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ONSOz

Insan hayatinin devamh bir degisim ve gelisim icerisinde oldugu bir gercektir.
Bunun cok cesitli sebepleri vardir. insan bir taraftan siirekli mutluluk pesinde kosarken,
diger taraftan da yasamay:1 kolaylastirmak icin calismaktadir. Eflatun'un Cumhuriyet
adh kitabindan, Farabi'nin el-Medinetii'l Fadila'sina kadar ve hatta Sir Thomas More'a
ve onun Utopia adh eserine kadar filozoflar, din ve bilim adamlari, hep iyi bir toplum
nasil olmah ve bu toplumun vasiflari nelerdir, bunu agiklamaya calismislardir.

Zamanimizda da yine din ve bilim adamlarimin ve ozellikle yonetimde c¢alisan
biirokrat ve diplomatlarin iizerinde durdugu sey ise ekonomidir. Bu bakimdan insan i¢in
ekonominin pek biiyiik 6nemi vardir. O nedenle hemen hemen biitiin insanlar ekonomi



ile mesgul oluyorlar desek asir1 gitmis olmayiz. Aile ve toplum ekonomik acidan iyi bir
seviyeye sahip ise bireyler mutlu demektir. Eger ekonomi hasta ise insanlar da hasta
demektir. Sanki ekonomi hayatin tilsimh bir bilmecesi; onu ¢ozen, hayatim kurtarip
dinyalara sahip oluyor. Cozemeyen fert, aile ve toplumlar ise ¢okmeye ve dagilmaya
mahkdm oluyorlar. Ekonomisi kot olan devlet ve hikumetler c¢okuyor ve
imparatorluklar dagihyor.

Iste biz, bu sebeple Bati tarafindan zamammzin modas1 haline getirilen
Demokrasi, Insan haklart ve Serbest piyasa ekonomisi gibi U¢ temel unsurdan,
hakkinda arastirma yapmak iizere serbest piyasa ekonomisini se¢cmis bulunuyoruz.
Burada asil maksadimiz, ahs-veris, para, karz ve faiz; iicret, kira ve kar; mal, tabiat,
emek ve sermaye; mulkiyet, sadaka ve zekat (vergi) gibi, ekonominin degismez
konularinda bir takim esaslar getirmis olan Islam
ve Islam hukukunun, serbest piyasa hakkinda ne gibi prensip ve orijinal sayilabilecek
goriisler getirdigi iizerinde durarak, bunlar aciklamaya ¢alismaktir.

Neticede bugiin serbest piyasa ekonomisi denildigi zaman anladigimiz seyin, Islam
hukukuna wuygun diisiip diismedigini, ekonomide serbestlik, himayecilik veya
miidahalecilik bulunup bulunmadigini, eger varsa bunun devamh mi, yoksa sartlara bagh
olarak m1 var oldugunu bir sonuca baglamak gerekir. iste biz, caliimamizda bunu
yapmaya cahstik.

Arastirmamizin sistemlestirilmesinde bize her zaman yardimlarini esirgemeyen
degerli arkadasim Prof. Dr. Mehmet Sener Bey'e siikranlarimi sunmak isterim. Ayrica
Kiitiiphane Uzmani1 Mehmet Gonen ve Memur Hidayet Akin'a tesekkiir ederim.
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GIRIS

Demokrasi, insan haklar1 ve serbest piyasa ekonomisi gibi insan davramslarim
formiile eden kavramlar bugiin Bati degerleri arasinda yer almaktadir. Serbest piyasa
ekonomisi denildigi zaman hi¢ siiphesiz bunun kendisine mahsus bir takim kaide ve
kurallar1 vardir. Insan icin ekonomide bircok yasaklar konulup uygulandiktan sonra
bunlarin kaldirllarak yerine serbestliin ve yeni prensiplerin getirilmesi yeni yeni
degisikliklere ihtiya¢ gostermistir. Ortaya konulan bu diisiince ve kurallarin Islam acisindan
ve Islam hukukunun prensipleri ile degerlendirilebilmesi i¢cin Islam'in ekonomi ile iliskisinin
tespit edilip Islam hukukundaki ekonomik ol¢ii ve kurallarin meydana cikarilmasinda
zaruret vardir. Iste biz, belirtmeye cahstigimiz bu konular iizerinde durarak birtakim goriis
ve neticeleri ortaya koymak istiyoruz.

A- Ekonomi Kavrami

a) Sozluk Olarak

Ekonomi, Yunanca "oikonomia" kokinden gelen bir kelimedir. Oikonomia, ev ve
ciftlik idaresi manasina gelir. Yunanca ev ve yonetim anlamlarina gelen "oikos" sozciigii ile
yasa anlamina gelen '""momeos" sozciigiinden yapllmlstlr.1Su halde ekonomi denilince eski
Yunan'da evi yonetmek veya bir ciftligi idare etmek manasi anlasilmaktadir.

b)-Terim Olarak

Avrupa dillerine gecen bu ekonomi kelimesi XVII. yiizyilda iktisat ilminin ortaya
cikmasiyla Bati'da yeni bir anlam kazandi. Ekonomi, eski manasi olan evi yonetmek
anlamindan c¢ikarak, memlekete servet ve kazan¢ saglamayr hedef tutan faaliyetler
manasinda kullanilmaya baslandi.

Bugiinkii iktisatcillar ekonomiyi daha genis ve gelistirilmis bir sekilde soyle tarif
ediyorlar: 'Ekonomi, insanlarin ve toplumlarin para kullanarak veya para kullanmadan
zaman ic¢inde cesitli mallar iiretmek ve bunlar1 bugiin ve gelecekte tiiketilmek iizere
toplumdaki fertler veya gruplar arasinda béliistiirmek icin kit iiretim kaynaklar1 kullanmak
konusundaki tercihlerini inceler."?

Bu kelime ashinda ronesansla Bat1 diisiincesinde meydana gelen degismelerle birlikte
yeni bir anlam kazanmis oluyordu. Ciinkii eski Yunan filozoflar1 insanlarin cahsip
kazanmasi1 ve servet biriktirmesiyle de mesgul olmuslar ve bunu ifade etmek iizere
"khrematistik™ kelimesini kullanmglardir.’

Artik ekonomi, khrematistik'in yerini almis ve anlam olarak da bireyden, evden ve
ciftlikten cikarak toplum cercevesinde calisan bir sistem, biitiin toplumu ilgilendiren
konularda kanun ve kurallar getiren bir ilim haline gelmistir. fleride aciklanacag iizere
hukuk ve siyaset olarak toplumu yonetenler bundan boéyle ekonomiyi de yonetmeye
baslayacaklardir.

'Bkz. Feridun Ergin Iktisat, Istanbul. Hamle Matbaasi. 1964. s. 1. Orhan Hangcrlioglu. Ekonomi Sézliigii. Yiikselen
Matbaacilik. istanbul 1976. s. 54.

Paul A. Samuelson . Iktisat, gev: Demir Demirgil . Mcuitcs Kitapevi

% Feridun Ergin, iktisat, s.1



- 8-

B- Ekonomi ilminin Dogusu
a) Ronesans’tan Onceki Dénem

Ekonomi kelimesinin, Ronesans’tan once tasidigi mana ile Ronesans’tan sonra tasidig
mana farkh oldugu gibi, ekonomi anlayis1 da Ronesans oncesi ve sonrasi degisik bir yapiya
sahip olmustur.

Ekonomi, insan1 konu edinen bir ilimdir. Hukuk, ahlak, siyaset, psikoloji ve sosyoloji
insam ele alip inceledigi gibi, ekonomi de insan faaliyetlerini inceler. insan tek yonlii ve tek
tarafi bulunan bir varhik olmayip tam tersine dini, ilmi, ictimai, idari, siyasi, iktisadi ve
hukuki yénleri bulunan ve buna gére hareket eden, ¢ok yénlii bir varhktir.* insan boylece
diger varhiklardan tamimiyle ayrilmakta ve yerylziinde esi, benzeri bulunmayan ve hi¢ bir
mahlika tam benzemeyen bir varlik olarak goriilmektedir.

Ilimler, insan1 ve insan faaliyetlerini cesitli yonlerden inceler. Insanin diisiince ve
davramislarina dogru, yanhs; giizel, cirkin; iyi, kotii; faydal, zararh; adil ve adil degil diye
tavsif edip degerlendigimiz zaman buna cesitli yonlerden bakarak hiikiim vermis oluruz.
Eski ifade ile beseri miinasebetleri ve insan faaliyetlerini guzel-girkin, iyilik ve kotulik
bakimindan ahlak ilmi tetkik eder; hak ve adalet acisindan hukuk ilmi, fayda ve zarar
bakimindan da iktisat ilmi tetkik eder.’

Eskiden ilim, din ve felsefe hepsi bir arada miitalaa ediliyordu. insanin bir davrams:
hakkinda hiikiim verilecegi zaman bunlarin hepsinin katihm ile bir karar veriliyordu.
Fakat felsefe dinden, ilimler de ahlak ve felsefeden ayrildik¢a bu birlik bozuldu Herkes tabir
caizse kendi keyfine gore hiikiim vermeye basladi. Insani, her bir ilim kendine gore farkh
bir sekilde niteledi. Kimi ilim, ona konusan hayvan derken, digeri diisiinen hayvan adim
verdi. Birisi sosyal varhik derken, bir digeri de sadece kendi menfaati icin hareket eden,
bencil bir varlik anlaminda ona, ""Homo economicus™ (ekonomik hayvan) adim takti.

Bati'min ROnesans diinyasinda insan hakkinda ileri siiriilen bu diisiinceler hic siiphesiz
yeni degildir. Eski Yunan'da alem ve kainat hakkinda felsefe yapip diisiince iireten
filozoflara karsi, insan ve ahlak hakkinda konusan diisiiniirler ortaya g:lktl.6 Hatta Sokrates,
ilk defa filozoflarin dikkatini insanin hareket ve davramslari iizerine cektigi icin kendisini,
felsefeyi gokten yere indiren filozof olarak anarlar ’ Daha sonra yeni ekonomi anlayisiyla
insana olan bu bakisin tahlilini tekrar ele alacagiz. Ancak burada yapilan yanhs1 dile
getirme bakimindan Batih bir yazarin goriislerini nakletmek istiyorum. John U. Nef,
modern ilim ile insan iliskileri hakkinda sunlar1 séyliiyor. "Insana kendisini anlatmakta
yardim eden bir alet olarak modern ilmin sinirlar1 son yillarda bircok biiyiik modern ilim
adamlan tarafindan gayet etrafl bir sekilde ifade edilmis bulunmaktadir."

"[lmi arastirma ve diisiinmenin, Galileo, Kepler, Harvey, Descartes ve Pascal
zamanlarinda aldig1 istikametten dogan akil yurtutme ameliyeleri, belki de bize fiziki ve
biyolojik kainatla ilgili olmak iizere, elde edebilecegimiz biitiin ispatlanabilir hakikatleri
verecek giictedir. Ama bu usuller bize hepimizin sahip oldugu esrarh insan sahsiyetini
anlamakta pek yardimc1 olmayabilir. Zamanimmzdaki birgcok alim aym kanaati
tasimaktadir. Schrodinger bu konuda soyle der :

“Bkz. Siikrii Baban. Iktisal Dersleri. Kenan Basimevi, istanbul 1942. s. 5.

>Bkz. ibrahim Fadil . iktisat. Aksam Matbaasi, istanbul 1928. s. 7 : Siikrii Baban. iktisat Dersleri, s. 7; Sabri Sakir
Ansay. Hukuk Bilimine Baslangig. Giizel Istanbul Matbaasi. Ankara 1958. s. 18 Dip not no: 18

®Macit Gokberk. Felsefe Tarihi. Basiuir Matbaasi, Ankara 1967, s. 52-53.

"Bk/. Hasan Ali Yiicel. Felsefe Dersleri. Milli Egitim Basimevi. Istanbul 1966. s. 11-12.
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Ilim emin ve degismez bilgiler edinmemiz yolunda ulasabildigimiz en yiiksek seviyeyi
temsil etmektedir. Bu sebeple etrafimdaki gercek diinyaya ait ilmi bilgilerin pek yetersiz
olusuna sasiyorum. ilim, gercekten bizim kalbimize yakin olan, bizi gercekten alakadar eden
her seye kars1 miithis bir sessizlik icindedir. Tanr1 ve edebiyat, iyi ve kotii, giizel ve cirkin
hakkinda hicbir sey bilmiyoruz. ilim bazen bu sahalara ait suallere cevap vermeye
kalkisiyor, ama verdigi cevaplar cok defa ciddiye alinamayacak kadar aptalca seyler oluyor.

Kisacasi biz, ilmin bizim icin kurdugu bu maddi diinyaya ait degiliz. Biz onun icinde
degiliz... Onun icinde oldugumuza inanmiyoruz. Ciinkii viicutlarbnmiz ona ait.

Ve bu rahatsiz edici durumun sebebi, dis diinyayr insa etmek maksadiyla kendi
sahsiyetimizi disarida birakma, onu bu tablodan kaldirma gibi gayet basitlestirici bir yola
girmemizdir; sahsiyetimiz gitmis, u¢mustur; sanki ona ihtiyacimiz y()ktur."8

b)-Ronesans’tan Sonraki Donem

RoOnesans ile birlikte diger ilimlerde oldugu gibi ekonomide de yenilenme baslar.
Konuyla ilgili olarak Seyyid Hiiseyin Nasr soyle demektedir: "Bati'da XVII. yiiz yildan
itibaren Bacon, Hobbes ve Locke gibi pratik filozoflar, servet biriktirmenin ve ekonomik
faaliyetin 6nemi iizerine yazmaya baslamislardir. Boylece ekonomi, yavas yavas kendi
basma bir faaliyet hiiviyetine biiriinerek bilimsel bir disiplin haline gelmeye ve bircok
alanda ahlaktan kopmaya baslamistir. Ancak unutulmamahdir ki, XVII. yiiz yilda ortaya
cikan ve puritanlar tarafindan Yenidlnyaya getirilen klasik kapitalist ekonomi, Katolik
etigin tersine ¢ok calismay1 ve servet biriktirmeyi vurgulayan Protestan ahlakin bir yoniiyle
irtibathdir. Fakat kisa bir siire sonra kapitalist ekonominin dini kokenleri az cok kaybolmus
ve servet biriktirme gadistunin énemine dayanan bu ekonominin yol a¢tig1 asirihiklarin bir
sonucu olarak XIX. ve XX. yiiz yilda Marks ve diger bircok sosyalist diisiiniiriin gelistirdigi
sosyalizmin kapitalizme bir tepki oldugu giiriilmﬁstﬁr."9

Iktisadi faaliyetin hedefi insanda bulunan yeme, icme, giyme ve barmmma gibi
ihtiyaclarin tatmin edilmesidir. insanda bulunan bu eksiklige ihtiyac denir.” Insanlarmn ihti-
yaclar1 mal ve esyayl kullanmak suretiyle giderilir Iste esyanin insanda bulunan bu ihtiyaci
giderme ozelligine fayda adi verilir. Thtiya¢ bizim icimizde kendi benligimizden kaynaklanan
bir hadisedir. Faydanin meydana gelmesi ise bizim disimizda mevcut olan esya ve mallarin
kullamlmasiyla gerg:eklesir.11

Iste Adam Smith (1723-1790) kendi zamanina kadar ekonomi hakkinda ileri siiriilen
fikirleri bir sistem dahilinde tasnif ederek, "Milletlerin Zenginligi' adiyla bir eser yaz-
makla ""Ekonominin Babasi" payesini almistir. Bundan sonra da ekonomi, bash basina
ayr1 bir ilim sayillarak miistakil bir bilim haline geldigi kabul edilmistir.

¢) Ekonominin Din ve Ahlaktan Ayrilmasi

Yukarida verilen bilgilere gore ekonominin, din ve ahlaktan tamamen bagimsiz bir
ilim haline geldigi anlasiimistir. Artik ekonomi din ve ahlaktan tamamen bagimsiz, ekonomi
teorisyenleri, insanlarin ihtiyaclarinin nasil giderilmesi gerektigi, mallarin iiretimi ve
paylasimi hakkinda sadece akla dayanarak fikir iiretmektedirler. Mesela bir esrarkes icin

8John U. Nef, Sanayilesmenin Kiiltiir Temelleri, Cev: Erol Giingdr,Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1970, s. 85-86.

gSeyyid Hiiseyin Nasr, Geng Miisliimana Modern Diinya Rehberi, Cev: Sehabeddin Yalgin. Eramat Matbaasi, Istanbul 1995, 5.281.
19 {brahim Fadil, Iktisat, s. 59-60.

" {prahim Fadil, Iktisat, s. 65.
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afyon kullanmak, bir ihtiyac1 giderdiginden, her ne kadar ahlak bakimindan dogru olmasa
da ekonomik acidan faydal bir is sayllmistir. Yani meydana getirilen yeni ekonominin din
ve ahlakla hicbir ilgisi yoktur. Bu konuyu basta Siikrii Baban olmak iizere ekonomi
hakkinda eser veren bircok iktisatci acik acik itiraf etmektedir. ™

Halbuki orta c¢ag ve ilk caglarda durum boyle degildi. Ekonomi ile ahlak bir mitalaa
ediliyor, ahlaken yanhs olan bir davrams iktisadi bakimdan da yanhs ve zararh kabul
ediliyordu. Mesela ekonomik diisiincelerini "Politika ve Ahlak" adh eserinde aciklayan
Aristo'ya gore "Para Uretilmez ve yavrulamazdi. Bundan dolayr da 6diin¢ muamelelerinde
faiz diye bir fazlahga yer yoktu.""

Orta cagda iktisatcilar, ilk caglarda oldugu gibi filozoflar arasindan degil, ilahiyatcilar
arasindan ¢ikiyor ve iktisat, ilahiyat ilminin bir kismu ve bir subesi gibi kabul ediliyordu.

Esas itibariyle kilise mahkemelerinde tatbik edilmek iizere hazirlanan ve c¢esitli
ekonomik konulara temas eden "Corpus Juris Canonici’ yani kilise hukuku, kilisenin,
umumi hayatin her sahasindaki niifuzu dolayisiyla hemen her tirli muamelelere hakim
oluyordu.1 Hazim Atif Kuyucak'in ileri siirdiigii bu diisiincelerine gore, modern anlayisin
ekonomiyi din ve ahlaktan ayirdig1 acik¢a ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.

Halbuki din ve ahlakin, hatta hukukun birbirinden tamamen ayri, miistakil veya
kopuk oldugunu soéylemek miimkiin degildir. Bu konu ile ilgili olarak iki yazarmn
goriislerinden iktibaslar, alintilar yaparak mevzuya son vermek istiyorum. ibrahim Fadil
Iktisat adh eserinde ilimlerin birbirinden ayr1 degil, tam tersine birbiriyle irtibath oldugunu
ileri siirerek soyle der:

Hukuk, ahlak, iktisat ve din gibi sosyal ilimlerin subeleri arasindaki simirlar kesin ve
belirgin degildir. Bunlar daha ¢ok arastirma ve 6grenmeyi kolaylastirmak icin bilginlerin
kabul ettikleri yapay bir takim ayrimlarin iiriinleridir:

Sosyal bir olay1 arastirirken ¢cogunlukla hukuki, ahlaki, iktisadi, dini vs. gibi neticeler
hep birden s6z konusu- olur ve arastirici biitiin bu hal ve neticelere gore arastirmasini
aciklamak zorunda kahr. Ozellikle hukuk, ahlak ve iktisat arasindaki smirlar son derece
akicidir. Mesela iktisadin miibadele, iicret, miilkiyet, faiz ve boliisiim gibi meseleleri ayni
zamanda hak ve adalet noktasindan hukuk ilminde, ahlak ve tabiatlara etkisi bakimindan
da ahlakta s6z konusu olur. Bunun i¢in Auguste Comte, sosyal ilimlerin bu sekilde subelere
boliinmesini esyanin "tabiatina uygun bulmamakta ve topluma ait biitiin olaylarin sosyoloji
adi altinda, bir biitiin halinde tedvin edilmesini tavsiye etmekte idi."™

Biz Auguste Comte'un bitiin sosyal ilimleri sosyoloji adi altinda toplamasi
diisiincesine katilmasak da insanlar arasinda meydana gelen olaylarin icinde din, ahlak,
hukuk ve batin sosyal ilimlerin var oldugunu ve bu suretle de bunlarin bir biitiin halinde
kil olarak incelenmesi gerektigi hususundaki fikirlerine katilmaktayiz.

Din ile ekonominin bir biitiin oldugu konusunda Murtaza Mutahhari de eserinde
sunlar1 yazmaktadir: "Bazilarinin inancina gore, islam ve ekonominin her biri ayr1 birer
konudur. Islam'in bir din olarak kendine ait, ekonominin de bir bilim veya felsefe olarak
yine kendine ait ilgi alanlar1 vardir. Tipk kiiltiir, siyaset, yargi ve hatta ahlakin islam'dan
ayr1 alanlar olduklar gibi. Eger dini sadece camiye veya kiliseye gitmek ve namaz kilip oru¢
tutmak olarak kabul ediyorsak, birisinin kalkip dinin alani ile diger sorunlarin ayr1 ayri

12 Bkz. Siikrii Baban, iktisat Dersleri, s. 7.
13Sabri F. Ulgener. Ak iktisat Ansiklopedisi, Sermet Matbaas.

Istanbul 1973, s. 47.

Y“Hazim Atf Kuyucak, Iktisat Dersleri, istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi Yayinlar1. istanbul 1960. 115.
15 ibrahim Fadil, iktisat, s. 8.
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seyler oldugunu iddia etmesi uygun goriilebilir. Ancak bu goriis, Hiristiyanhk icin dogru
olsa bile Islam acisindan yanllstlr.16

C-Insan - Ekonomi Tliskisi

Konumuz olan serbest piyasa ekonomisini daha iyi anlamak ve kavrayabilmek igin,
ekonomiyi teori ve pratik olarak, diisiince ve davramslariyla ortaya koyan insana daha
yakindan bakmaya ihtiya¢ vardir. Insan nasil bir varhiktir, o yeryiiziindeki hareketlerini
kendi kendine mi yapiyor, yoksa cevrenin tesiri altida kalarak, bir robot veya bir esir gibi
mi hareket ediyor? Yoksa insan, sadece kendisini diisiinen egoist - bencil bir varhk olarak,
hep menfaat pesinde kosan acayip bir yaratik n?

Yeni ekonomi anlayisi, insamin ihtiyaclarimi goz oniine alarak, insam inceledigine ve
yeni bir ekonomik adam iirettigine gore, buradaki yanhs ve dogrular tespit edebilmek igin
insan yeni bastan ele alip onu tekrar tammmaya ihtiya¢ vardir.

Her din, her felsefe ve her ekonomik ekoltin kendisine has bir takim fikirleri vardir. Ta
ilk caglardan beri insan, mal, esya ve tabiat hakkinda cesitli diisiinceler ortaya atilmistir.
Insan hakkinda Ronesans éncesi ve sonras1 farkh bakis acilar1 getirilmistir. Yeniden dogus
anlamina gelen '""Ronesans", Orta cagin dini kiiltiirii yerine, her bakimdan "bu diinya”nin
olan, artik "0blUr dinya" ya degil de "bu dinya" ya bagh olmak isteyen bir kiiltiiriin
kurulmaya basladigi ¢agdir. Rénesans’1 boyle niteleyen Macit Gok- berk,'” buna ilaveten
aym1 zamanda sunlar1 da, soylemektedir: "Insanmn kendi ic¢ diinyasinda yeniyi arayan
Renaissance felsefesi, yeni bir insan anlayis1i yaninda yeni bir din yeni bir hukuk devleti
anlayis1 da getirmistir."18

Biz Macit Gokberk'in bu ciimlelerine " Ronesans ayn1 zamanda yeni bir ekonomi
anlayis1 da getirmistir", ciimlesini eklemek istiyoruz. Cunku dinde, hukukta ve sanatta ser-
bestlik isteyen insan ekonomide de serbestlik aramaya baslamistir. Artik diiniin tabii insan
kavrami veya baska bir ifade ile Allah'in yaratip yeryiziinde gorevli kildig1 normal insan
anlayis1 yerine Ronesans doneminde ""Homo economicus" diisiincesi gelmistir. Boylece
iktisatcilar hayallerinde yeni bir insan tipi, menfaat duygusunun etkisi altinda kalan bu
sebeple de diger biitiin duygulan ve ahlaki ihtiya¢lar: bastirilmis olan ger¢ek insandan uzak,
sembolik bir insan tipi yaratml§lard1r.19

Simdi insanla ilgili bu diisiinceleri "Homo Economicus" ve Antroposentrik insan
bashklari altinda inceleyip, islam hukuku agisindan degerlendirmeye cahsacagiz.

a) Homo Economicus Insam

RoOnesans’la baslayan arastirma faaliyetleri, ilimlerin simirlarimmi belirlemekle ise
basladi, diyebiliriz. Bunun neticesi olarak fizik, kimya, sosyoloji ve ekonomi gibi ilimler
yavas yavas felsefeden ayrildilar. Fizik Galileo, kimya

8Murtaza Mutahhari, islami iktisadin Felsefesi, Cev: Kenan Gamurcu, Dogan Ofset, insan Yayinlan, istanbul 1995, s.
7,8.

17 Bkz. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 251.

18 Macit Gokberk Felsefe Tarihi, s. 241

19 Bkz. Feridun Ergin, Ak iktisat Ans. s. 399
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Lavoisier, sosyoloji Auguste Comte ve ekonomi de Adam Smith ile istiklallerini
kazandilar.?

Bu suretle kendilerini bagimsiz kabul eden ilimler, kendi dillerini, terimlerini ve
diisiince kaliplarim iiretmeye basladilar. Bilhassa insam1 konu edinen sosyal bilimler, yeni
yeni terim ve deyimler Ureterek insan diisiincesini degistirmeye calistilar. Insan, tabiat, mal
esya,' ozgiirliik ve her sey artik yeni bir renge ve yeni bir hiiviyete biiriiniiyordu.

Terminolojisini Adam Smith ile yenilemeye baslayan ekonomi de yeni kelime ve
terimler Uretmekle birlikte eski kelimelere yeni anlamlar yikleyerek eski diisiinceyi
degistirmek istedi. Iste onlardan birisi de "insan" kavramdir. insan dedigimiz zaman nasil
bir varlik algilamis oluyoruz. Mesela insana ekonomik a¢idan baktigimizda karsimiza nasil
bir varhik ¢ikiyor. Yani bu yeni anlayisin insan1 nasildir diye bir soru sordugumuz esnada
soyle bir cevap aliyoruz: Yeni ekonominin insami, menfaatine diiskiin, para kazanma
hirsiyla dolu ve sadece kendisini diisiinen bir yaratiktir. Iste bu anlayls Homo Economicus
kavraminin dogmasina zemin hazirlamistir. Homo Economicus, iktisadi adam demektir.
Yeni iktisat anlayisinin yarattigi bir insan tipidir. Bu adamn o6zelligi, ruhi faktorlerin
tesirinde kalmadan, daima menfaat pesinde kosmasidir®

Insam sadece beden olarak goren, onu ruhundan koparan ve bencil duygularin kolesi
yapan bu homo economicus anlayisi, onu ekonomik hayatta dininden de uzaklastirmistir.
Ciinkii o artik din, ahlak ve hukukun insan1 degil, tek yonlii olup sadece bir ekonomik
hayvan veya iktisadin insami olmustur. Héalbuki aslinda insanda bdyle bir degisim ve
baskalasim gerceklesmis degildir. Boyle bir sey yoktur ve olmamstir. insan, ruh-beden, ic
ve dis alem, akil ve nakil, his ve diisiince, sevk-i tabii ve sefkat yonleriyle birlikte bir
buttindiir. Zaten din de insani béyle biitiin yonleriyle birlikte ele alir.?

Ekonomi tarlasinda biten bu yeni ekonomik insanin tohumlar felsefeden getirilmistir.
Mesela daha sonra XVIIL yiizyil Ingiliz filozoflarindan Hobbes'a gore insan, tabiat1 icab1
hodkam (bencil ve egoist) tir. insanlar arasindaki asli hal, tabiat halidir; insan insamn
kllrdlldlzl;‘. Yani bir insan diger bir insam1 zayif halde bulunca onu mahvetmekten geri
kalmaz.

XVIL .yiiz yilda Bat1 diisiincesindeki biiyiik degismeyi arastiran Paul Hazard, insan,
tabiat ve Allah hakkindaki diisiinceler, ekonomi ve sosyal degismeler konusunda sunlari
yazmaktadir: "Insanlar neye inanacaklarini, neye inanmayacaklarim bilmeye ¢alistyorlard.
Gelenege boyun mu egecekler, yoksa ona isyan mu edeceklerdi? Yine eski rehberlere
guvenerek eski yollarindan yiiriimeye devam mi edeceklerdi, yoksa kendilerini baska vaad
edilmis iilkelere gotiirmek iizere biitiin eskimis seylere sirtlarimi cevirtecek yeni liderlere
uymalar1 m gerekiyordu? Akilcilar ve Dinciler, Pierre Bayle'nin soyledigi gibi, insanlarin
ruhlarina hakim olmak iizere iimitsiz bir kavgaya, Avrupa'daki biitiin diisiinen kafalarin
seyrettigi bir miicadeleye giristiler.

Hiicuma gec¢enler adim adim ilerlediler. Sapikhik artik gizli-kapakh bir sey olmaktan
cikti; taraftarlar kazandi, asi ve magrur bir hale geldi. Inkdrciik kendini artik gizlemeyip
apacik ortaya cikti. Akil artik muvazeneli bir hikmet degil, hiddetli bir tenkit¢i oldu.
Mucizeler herkesin inanmasina bakarak Tanri'min varh@m ispatlama gibi en yaygin bir
sekilde kabul edilmis telakkiler siiphe konusu oldu. Tanr1 gokte bir yerde, bilinmeyen ve

20Abdiilhak Kemal Yoriik, Hukuk Felsefesi Dersleri, ismail Akgin
Matbaasi, istanbul 1952, s. 5.
21Feridun Ergin, iktisat, s. 12,13.

22Bkz. Mustafa Mahmut, Marksizm ve islamiyet, Suudi Tanitma
Bakanhgi, Cev: Yusuf Uralgiray, Ankara 1977, s. 39.
23Abdilhak Kemal Yorik, a.g.e.,s. 26.
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nifuz edilmeyen bir mekanda birakildi. Insan, sadece ye sadece insan, her seyin él¢iisii oldu.
Insanin hikmet-i viicudu yine kendisi idi.

Uzun zamandir biitiin kudret, rahiplerin elinde kalmisti. Bunlar yeryiiziinde iyilik,
adalet ve kardesce sevginin hakim olacagim vadettiler, ama vaatlerini yerine getirmediler.
Hakikat ve saadet miikafatlarinin kondugu bir yarista kaybedenler onlar oldu. Artik sahayi
terk etmekten baska yapacak bir sey yoktu. Giizellikle giderlerse ne ala, ama gitmezlerse
zorla atilacaklardi. Biiyiik beseriyet ailesine iyi bir sigmak olmamis bulunan eski binanin
yikilmasi gerekiyordu. ilk is bir yikim isiydi. Bu is iyice bitirildikten sonra da yapim isi
geliyordu; miistakbel sitenin temelleri kurulacakti. Ama en az bunun kadar 6nemli ve acil
bir vazife de insami Oliimiin oOnciisii olan bir siiphecilige diismekten kurtarmak Uzere,
insanhi@g 1 hep yanhs yola gotiirmiis metafizik riiyalar1 bertaraf eden ve bizim simirh
giiciimiiziin ulasabilecegi, bizi memnun etmeye yetecek olan gercekler iizerine teksif edilmis
bir felsefenin kurulmasiydi. ilahi miieyyidesi olmayan bir siyasi sistem, esrarsiz bir din,
dogmasiz bir ahlak kurmak gerekti. ilim sirf bir zihin eglencesinden daha fazla bir sey
olmali, tabiat kuvvetlerini insanhgmn hizmetine verebilecek bir kudret kazanmalydi.
Saadetin anahtari, hic siiphesiz, ilimdeydi. insan bir defa maddi aleme hakim olduktan
sonra artik ona kendi refah ve saadeti ve gelecek nesillerin iyiligi istikametinde bir nizam
verebilirdi.

Iste bunlar XVIIL. yiiz yih kolayca tamtabilecek olan vasiflardir. Biz bu asli vasiflarin
sandigimizdan ¢ok daha onceden ortaya ciktigimi, daha XIV. Louis'nin kudret ve ihtisam
devrinde tamamen gelismis oldugunu, 1760 veya 1789 siralarindaki biitiin inkilapci
fikirlerin daha 1680'de ifade edilmis bulundugunu gostermek istiyoruz. O zamanlar
Avrupa'da bir cesit ahlaki catisma vardi. Ronesans ile Fransiz Inkilab1 arasinda, Rénesans
hemen takiben gelen ve Fransiz inkilabimi hazirlayan bir devir vardir ki, diisiince tarihinde
ondan daha o6nemli bir sayfaya rastlanamaz. Yeni filozoflar -BlUylik Tanriya Kkarsi,
hiikiimdara kars: vazife- fikri iizerine kurulmus bir medeniyet yerine, hukuk fikri iizerine
temellenmis bir medeniyeti gecirmeye calistilar: Ferdi haklar, fikir ve soz hiirriyeti, insanhk
ve vatandashk haklar.."**

Bundan baska yine Avrupalh bir yazar da batidaki bu dinden kopusun gerceklere ters
diistiigiinii ve hukukun hala dine dayali oldugunu ifade ederek soyle demektedir: '""Bu
devirden beri, biiyiik dl¢iide laiklestigimiz siiphesizdir. Medeni hukuk, ebedi bir surette dini
hukuktan ayrilmis bulunmaktadir. Kanunun kaynaklar1 artik fertlerin goziinden sakh
degildir. Toplu vatandaslarin gozii oniinde, giiriiltiilii, firtinal bir yerde adeta bir meydanda
imis gibi doguyorlar.

Artik mabetteki esrar yoktur. Hatta bu yoklugun fazla bile oldugu diisiiniilebilir.

Fakat buna aldanmayiniz; hukuk hala bir dindir. Yine tek basina canlilik ve kudretiyle

insanlarin umumunun kalbinde hakim bulunmaktadir."?

Insan davramsini menfaat duygusuna dayandiran bu homo economicus anlayisi tenkit
edilmis ve insanda sadece menfaat duygusunun degil, baska duygularin da bulundugu ve
insanin biitiin bu duygularin biitiinliigii icinde hareket ettigi ifade edilmistir. Hatta homo
economicus anlayisina karsi, homo socius nazariyesi bile gelistirilmis bulunmaktadir.?®

24Paul Hazard, Bati Dusilincesindeki Buylk Degisme, Cev: Erol Giingor, Yiksel Matbaasi, Tur Yayinlar, istanbul
1981, s. 18-19.
25M.P. Fabreguettes, Adalet Mantigi ve Hikiim Verme Sanati, Cev:
Heyet, Yeni Cezaevi Matbaasi, Ankara 1945, s. 19 .
26Bkz. Feridun Ergin, Ak iktisat Ansiklopedisi, s. 399.



-14-

Homo economicus anlayisinin, Bati diisiincesi veya kapitalist goriisiin ekonomiyi
sadece menfaat hissi iizerine oturtmalarina ragmen, insan hareketleri tetkik edildigi zaman,
onun bitun hareketlerinde egoist bir menfaatgi gibi davranmadig1r goriilmektedir: Onun
yaptig1 bir davrams iktisadi bir olay olmakla beraber, menfaat hissine dayanmayabilir ve
bir servet kazanma olmayabilir. Menfaat diisiincesi olmadan bir malin ve servetin birinin
elinden c¢ikip baska bir insanin veya kurumun eline gectigini gormek ve rastlamak her
zaman miimkiindiir. Mesela hibe buna giizel bir 6rnek teskil eder. insam hibe yapmaya sevk
eden bir sebep elbette vardir. Hibede elbette bir ama¢ vardir. Ciinkii insan istemeden
hareket etmedigi gibi, isteginin de bir sebebe dayanmasi zaruridir. Fakat hibede davrams
sebebi menfaat hissi degildir. Ciinkii hibede bir tarafin malvarhg@indan bir sey cikmakta,
bunun karsihginda bir sey girmemektedir. Buradan anlasihyor ki, hibe ekonomik bir
hareket oldugu halde, onun meydana gelmesini saglayan sebep, ekonomik bir menfaat
degildir. Su halde insan sadece menfaat duygusuyla hareket eden bir varhktir goriisii, yani
homo economicus anlayisi vakiaya- gercege uygun diismemektedir.”’

Bundan baska nakil vasitalarimin yiiksek Ucretli mevkilerinde yolculuk yapmak,
miizeleri, sergileri, daha ucuz bir fiyatla veya bedava gezilen giinlerden baska giinlerde,
fazla iicret vererek gezmek, bahsis vermek yahut bahsis almak her giin meydana gelen fakat
iktisadi manada sebepleri bulunmayan ekonomik hareketlerdir.

Eskiden beri, dini. emirlerle, sahsi menfaat saikinden uzak iktisadi hareketler de
meydana gelmektedir.?® islam dini zekati emretmektedir; varlikh insanlar servetlerinden bir
kismini fakirlere dagitmakla miikelleftirler.?

Tevrat da tarlalardaki mahsulleri son tanesine kadar kaldirmamayi, bagdaki iiziimleri
son tanesine kadar toplamamayi, bunlar1 fakirlere, yabancilara birakmayr emrediyor.®
Tevrat'in bu konudaki orijinal metninin terciimesi soyledir: ""Ve topragini alti1 y1l ekeceksin
ve mahsullini toplayacaksin, fakat yedinci y1l onu rahat ve bos birakacaksin, ta ki, kavminin
fakirleri yesin ve onlarm biraktiklarim da kir hayvanlari yerler. Bagin ve zeytinligin hak-
kinda da boyle yapacaksm."31

"Tarlanda ekinini bictigin ve tarlada bir demet unuttugun zaman, onu almak*icin
dénmeyeceksin, ellerinin her isinde Allah'in Rabb, seni miibarek kilsin diye garibin,
oksiiziin ve dul kadinin olacaktir. Ve Misir diyarinda kole oldugunu hatirlayacaksin; bu seyi
yapmay1 bunun i¢in sana emrediyorum."®

Iste biitiin bunlar, insanin sadece iktisadi menfaat duygulariyla hareket etmediginin
delilleridir.

Iktisadi faaliyet ve miinasebetler hicbir vakit hukuktan soyulmus olarak var
olamazlar.®® Servetin iiretimi, dolasimi, béliisiimii ve tiiketimi gibi insan hareketlerinin
hukuk Kkurallariyla diizenlenmesi tabiidir. Bu sebeple iktisadi minasebetleri
teskilatlandirmak, is ortakh@ kurmak gibi faaliyetlerin simirlarim tespit eden kurallar
konulur. Siiphesiz bu kurallar konulurken cesitli sebepler, istismara ve ezmege kadar giden
bencil (hodkédm) egilimlerle birlikte cemiyetin gerekleri, hayatin amaci, insan fitratinin
biitiin egilimleri géz 6niinde tutulur. insanda cesitli meyiller, duygular ve ihtiyaclar vardr.

27 Abdllhak Kemal Yorlk, a.g.e.,s. 34
28 Abdllhak Kemal Yorik, a.g.e..s. 35
29 Bkz. Bakara 2/110.

30 Abdilhak Kemal Yorik

31Tevrat, Cikis 23/10-11

32 Tevrat, Tesniye, 24/19-22.

33 Abdilhak Kemal Yoriik, a.g.e. s. 36
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Ne toplumun ve ne de insan hayatinin yalmiz bencil meyillere dayanmayacagi aciktir. Hatta
biyolojik bakimdan bile, insan hayatinda hem sahsin, hem de cinsin korunmasim saglayan
bir sevgi icgudisu vardir.

Pek cok cesitleriyle, insanin hayatim1 bastanbasa hiikmii ve tesiri altinda tutan
sevginin insanhk leminde, en asil hareketlerden en vahsi ihtiraslarin goriintiilerine kadar,
neler yaptirdigim1 gérmiiyor muyuz? insamin diger insanlara kars1 duydugu ask, sefkat ve
merhamet hislerinin fitratinin bir geregi olmayip yapay oldugu iddia edilemez.

insan tabiati, biitiin tarih boyunca bencillik ile digerkimhgn birligini acgiklar.
Ozellikle bencil meyilleri g6z 6niinde tutan bir pozitif hukuk sistemi, meydana getirilerek
var olmamistir ve olmasi da miimkiin degildir. Ciinkii bu, toplumu tahrip ve insam
mahveder. Iste bu sebeple yalmz bencillik faraziyesine dayanan bir ilim olarak iktisat da
var olamaz.*

b) Antroposeritrik veya Merkezci Insan

Insani, sadece menfaati icin cahsan egoist bir varhik olarak degerlendiren goriisten
baska, onu her seyin merkezi ve her seyin olg¢iisii olarak kabul eden goriisler de vardir.
Boylece Allah merkezli bir diinya goriisii terkedilip insan merkezli bir diinya kurulmaya
calisilmistir. Buna pozitivizm veya insanlik dini denilmektedir. Bunu en ifrat bir sekilde
temsil eden sahis, Auguste Comte'dur.

Merhum Muhammed Hamdi Yazir'in Metalib ve Mezahib adi ile terciime ettigi
eserin iki Bati'h yazan, Auguste Comte'un insan hakkindaki diisiincesini soyle acikhiyor:
"Onun din anlayisinda Allah fikri yoktur, ruh da yoktur. En yiiksek varhk insanhktr.
Buna vicud-u Azam: En biiyiik varhk der. Bu en biiyiik varhgin ¢ciktig1 yer, biitiin
varliklarin ortak kaynagi olan diinyadir. Comte bu diinyaya Vesen-i Azam: En buyuk put
(Grande Fetiche) diyor. Diinya uzaydadir. Uzay da, onun ¢evresinde en biiyiik kusatandir
(Muhit-i Azam). Filozofa gore varhk aleminde sadece insan, diinya ve uzay vardir. Ve
insan merkezde olup en yiiksek kemali temsil etmektedir.®

Filozofun bu diisiincesi bir baslangictan ziyade bir neticedir. Fizik diinyadaki
basarilar, tabiat kuvvetlerinin insanlarin hizmetine sunulmasi, insan diisiincesinde biiyiik
bir degisim meydana getirerek insanlar1 inkara siiriikledi. Ayrica Ronesans eski Yunan ve
Roma Kkiiltiiriine dayanir ve "Antik ¢ag iizerindeki incelemelerin yenilenmesi, yeniden
dogus" manasina gelir. Bu sebeple Bati'daki bu insan hakkindaki diisiincelerin koklerini
eski Yunan! da aramak gerekir.

Milattan 6nce insan Uzerine felsefe yapanlar arasinda Protagoras da vardi. Herhalde
insani her seyin merkezi olarak gorecek ki, onun su sozii pek ¢ok meshur olmustur: "Insan
her seyin ('jI(;'L]S'L]d'L]r."36 Bu ifadeyi "Insan hakikatin él¢iisiidiir", seklinde nakledenler de
vardir.”’” Buna gore insanin, hakikati bulmak ve dogruya ulasmak icin kendisinden baska
bir yerden bilgi almaya ve 6grenmeye ihtiyaci yoktur. Olgiileri, kaide ve kurallari, yasama
tarzim ve seklini, tek kelimeyle hayat sistemini bizzat insanin kendisi koyar. Yani insan,
merkezde olan bir varlik olarak her istediginde serbest, muhit ona gore diizenlenir ve biitiin
kaide ve kurallar ona gore sekillenir.

34Abdilhak Kemal Yorik, a.g.e. s.35.
35Bkz. Paul Janet-Gabriel Seallles, Metalib ve Mezahib, Cev: EI- malili Muhammed Hamdi Yazir, Haznedar Ofset
Matbaasi, istanbul 1978, s. 384-385.

36 Macit Gokbcerk. Felsefe Tarihi, s 54.
37 Bkz. Lutfi Oztabag, Felsefe Dersleri, Yiikselen Matbaasi, istanbul 1964, s. 45.
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Insanin diisiince ve davramslarinda ne kadar serbest oldugu 6nemli bir konudur.
Insan her seyin merkezi ve olcusudur, denilirken bu, onu smrlayan Kkurallarin
bulunmadigi anlamina gelirse, ne derece saghkl bir ifade olur?

Islam Kkiiltiirii hakkinda epeyce arastirma yapmus olan iinlii miistesrik Hamilton A. R.
Gibb, Miislimanlarin (Araplarm) Yunan kultirand kabul etmemelerinin sebebini, bu
kiiltiiriin insan merkezci bir diinya goriisii olduguna baglamaktadir. O, bu konuda soyle
der: "Grekler, Dogu kaynaklarindan faydalanmislardir. Araplar ise Greklerin sanatim1 ve
sanatsal edebiyatim reddetmistirr Bu reddin en oOnemli sebebi, Grek sanatinin
antroposentrik-insan merkezci olusudur.

Insan, dar manada mikrokosmoz (kii¢iik evren), evrenin merkezidir. Yiiksek
seviyelerinde Grek sanati ¢ok hiimanisttir, fakat (sasirtici olarak), Platonistlere ragmen
kainatin Ulu Yaraticis1 felsefesi goriisii ile, diilnyanin sirlar1 ve harikalan ile ve
gOrulebilenin ve hissedilebilenin 6tesindeki insan kaderi ile hi¢ bir zaman derinden etkilen-
memislerdir. Halbuki boyle seyler Arap miisliiman diisiincesinin temelidir. Muhakkak ki,
giinliik hayatlarinda Araplar Oreklerden daha az "materyalist" degildi, ancak onlar
sadece bir kac¢ Grekin farkina varabildigi insanin her seyin olgiisii olmadig1 fikrine
vakiftilar. (Dinsel) olarak tanimlanan bu tavir kendisi dinden tiiretilmis degildir, orta dogu
kiiltiiriiniin ve onun hayat anlayisinin tamamlagfla unsuru olan bu tavra, din bir sekil ve
istikrar vermistir demek daha dogru olacaktir." 8

Asin diyebilecegimiz bu goriislere karsi tepkiler de meydana gelmistir. Tepki olduguna
gore bu konuda insan- merkez fikrinin tam tersine, cevre-merkez, insan ise ¢evrenin elinde
bir oyuncak diisiincesi gibi, birisi ifrat digeri tefrit iki goriis carpismaktadir. Bunlar, yani
insandan daha ziyade cevreye onem verenler, iktisadi davramis ve olaylar1 insanin
kendisinden kaynaklanan degil de daha cok cevre etkisiyle ve sosyal biinye egilimleriyle
aciklamaktadirlar. Mesela Enstitiisyonalist'ler, insamin iktisadi konulardaki dayramislanm
cevre etkisiyle ve sosyal biinye egilimleriyle aciklamaya calismaktadirlar. Bunlar, homo
economicus zihniyetinin ve iktisadi hesabin fert ve firma faaliyetine yon c¢izdigini kabul
etmezler.

Bunlar, arz ve talep kanununun etkisini, fiyat ve tcret fleksibilitesi kavramlarim ve
firma dengesi analizlerini dnemli gérmezler.

Sosyal ve siyasi kosullarin iktisadi hayat1 gelistirici yahut simirlayici kuvvetli bir rol
oynadigina inamirlar. Sendikalarin, sosyal cevrenin ve siyasi ortamn firma durumuna
iktisadi hesaplar: golgeleyici etki yapabilecegini ileri siirmektedirler.

Thornstein Veblen'e gore, fiyatlar1 ucuzlatarak ve kaliteyi yiikselterek rekabet sartlar
altinda basar1 kazanmak arzusuna artik rastltanmamaktadir. Firmalar iiretimi kisarak fiyat
seviyesini tutmaya, monopoller kurmaya, toptan ve perakende dagitimi kontrol altinda
tutmaya ve prestij miicadelesine birinci derecede 6nem vermektedirler.*

Insandan ziyade cevreye onem veren ve ferdi iradesiz, sahsiyetsiz ve cevrenin elinde bir
alet gibi kabul eden bir goriis de instrumentalizm'dir. Bu sistem, pragmatizm ile faydacihgin
karmasidir. Sayisiz sosyal ve ferdi problemlerin, insan faaliyetine yon verdigi ve ferdin
davranislarni bakimindan c¢evre baskisina bagh bir alet sayilabilecegini belirtmektedir.
Cevrenin sosyal ve ferdi sorunlar1 durmaksizin degistigine gore, davramslarin da bu
degisikliklere ayak uydurmasi gerektigini ileri siirmektedir. Demokraside ahlaki degerin

38Hamilton Alexander Roskeen Gibb, islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, Cev: Kadir Durak ve ekibi, Dogan Ofset,

Endulds Yayinlan, istanbul 1991, s. 343.
39 Bkz. Feridun Ergin, Ak iktisat Ans. s. 284.
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onemini anlatmaya o0zen gostermekte ve demokratik, sanayilesmis bir toplumda calisma
prensiplerini tahlil etmektedir.° .

Iktisadi ekollerin bu insan anlayislarina iilkemizden de tepki gelmistir. Miistakil
Sanayici ve Is adamlar1 Dernegi (Miisiad), is hayatinda islam insamimin nasil olmasi
hususunda bir arastirma yaptirmis, bu arastirmada seckin ilim adamlari, "is hayatinda
Islam insamimin Psikolojisi ve Is Hayatinda islam Insammmin Yénelimli Firma Davrams"
hakkinda goriislerini aciklamislardir. Bu arastirma raporunun adinin altina parantez icinde
"Homo Islamicus" ifadesi yazilmistir. Bizim anlayisinuza gore bu "Homo Islamicus”
terimi, Islam'in 6ngordiigii insam dile getirmekle birlikte aym1 zamanda Bat1 diisiincesindeki
"Homo Economicus' anlayisina bir tepkiden baska bir sey degildir.41

¢) Islam Hukuku Ac¢isindan Degerlendirme

Iktisadi ekollerin, insam ekonomik faaliyetlere sevk eden amillerin insanda ve ¢evrede
olmak iizere iki yondeki nazariyelerini incelemis bulunuyoruz. Simdi ise insanin islam
diisiincesindeki yerini ve ekonomik faaliyetle iliskisini arastirmaya calisacagiz.

Islam agisindan insan ele almp incelenirken Kur'an-1 Kerim akla gelmelidir. Hatta
Kur'an denilince insan, insan denilince de Kur'an hatira gelmeli desek asir1 gitmis olmayiz.
Ciinkii Mevdudi'nin dedigi §ibi42 Kur'an-1 Kerim'in muhatabi insandir. Kur'an ona "Ey
insan"' diye hitap etmektedir®® islam'a gore insan hayat: imtihandan ibarettir.** O, Allah'in
istedigi sekilde hayat siirsiin; iiretsin, tiiketsin ve diger insanlarla olan muamelelerinde
dogru ve adil olsun; insandan istenen budur.

Allah'in emrettigi ibadeti, genis manasiyla diisiindiigiimiiz zaman insan iradesine
dayanan biitiin davranislarinin ibadet oldugunu soyleyebiliriz. Zaten ayette de Allah, "Ben
cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet etsinler diye yarattlm",45 buyurmaktadir. Boylece
insanoglu Allah tarafindan konulan kurallara uymak ve istenilen dogrultuda kulluk
yapmakla emir olunmustur.*®

Ali izzet Begovic, insan hakkindaki goriislerini soyle aciklamaktadir: Insanin menseine
dair diisiinceler, her diinya goriisiiniin temel tasimi olusturur. insanin nasil yasamasi lazim
geldigi hakkindaki inceleme ve arastirmalarin hepsi bizi, insanin nereden geldigi sorusuna
gotiiriir. ilim ile dinin cevaplan burada birbirine attir.”’

Seyyid Hiiseyin Nasr'in diisiinceleri de sunlardir: Islami perspektiften bakildig1 zaman
insan, hem Allah'in yeryiiziindeki halifesi ve hem de kuludur. Ikisi birlikte insanin temel
tabiatim olustururlar. Kul olarak insan O'nun iradesine tabi olmalidir. insan, Allah'in
iradesi karsisinda tamamen pasif kalmal, bu irade, emirlerini varhiklar arasinda nasil
gerceklestiriyorsa, o da aym sekilde hayatin1 O'nun emirleri uyarinca yonlendirmelidir.
Allah'in yerytzinde halifesi olmasi sifatiyla ise insan aktif olmahdir; ¢iinkii o, Allah'in bu
diinyadaki temsilcisidir. Yeryiizii ile gokyiizii arasindaki kopri aracihigiyla Allah'in
iradesinin bu diinyada gerceklesip tebelliir ettigi vasitadir.

40 Feridun Ergin, Ak iktisat Ans. s. 218.
41 Bkz. Hiiner Sencan (Hazirlayan), is Hayatinda islam insani (Homo islamicus), Miisiad Arastirma Raporlari: 9 Aralik
1994,

42Bkz.Ebu'l A'la el-Mevdudi, Tef him{'l Kur'an, Cev: M. Han Kayani, istanbul 1986, I, 10.
43 [nfitar 82/ 6; insikak 84/ 6.
44 Mulk 67/ 2.
45 Zarivat 51/56.
46Hud 11/112; Nahil 16/ 50; Tevbe 9/31; Sura 42/15; Beyyine 98/ 5.
47Ali Izzet Begovig, Dogu ve Bati Arasinda islam, Cev: Salih Saban,
Ogul Matbaacilik, istanbul 1993, s. 29.



-18-

Islamiyet insam1 hem akil (intelligence), hem de iradeye sahip bir varlik olarak hitap
eder. Insani, Hiristiyanhgin ana damarmmi olusturmus olan St. Augustine yorumunda
goruldiigii gibi, asli giinah sebebiyle deforme olmus bir irade sahibi telakki etmez.*®

Insan diinya hayatinda imtihan olmak icin yaratilms oldugundan ona serbest irade
verilmekle birlikte birbirine zit duygular da verilmistir. Ciinkii 0 hem ruh hem bedendir,
hem insan, hem hayvandir; hem melek ve hem de hayvani hislere sahip bulunmaktadir.*

Insan zayif olarak yaratllmlstlr.‘r’0 Yeme, icme, giyme ve barmnma gibi bir takim
ihtiyaclara sahip oldugu gibi, Allah'in peygamberleri vasitasiyla yol gostermesine de
muhtactir. Bu yiizden insan, yeryiiziinde basibos birakilmamstir! Ayette "insan kendisinin
basibos birakilacagini mi samyor"51 buyurulmaktadir.

Basibos kelimesiyle ilgili olarak Muhammed el- Hudari, sunlar1 soyliiyor: '"Basibos
diye cevirdigimiz "siida" kelimesinin her hangi bir emir ve yasakla miikellef olmayan Kisi
anlaminda oldugu konusunda alimler ittifak etmislerdir. Emredilmemis olan bir seyle
hiikiim veya fetva veren kimse, kendisinin siida: serbest oldugunu caiz gormiis olmaktadir.
Halbuki bu ayetle Allah, onu *stda™ (serbest) olarak terk etmeyecegini bildirmistir.
Gerg¢ekten bu kimse, ben diledigim gibi hilkmederim demekle, Kur'an, siinnet ve icma disina
cikms olur.*

Tasavvufi bir ifadeyle insan, Allah’tan geldi ve yine Allah'a donecektir. Ayette "Ey
insan! Siiphe yok ki, sen Rabbi’ne ulasmak ic¢in calisip ¢abalarsin. Sonunda O'na
kavu§ursun"53 buyurulmaktadir.

Hukuki ag¢idan bakildig1 zaman insan, cemiyet hayati icinde yasamakla, bir takim hak
ve vazifelere sahip bir varlik olarak goruliir.>* Once ona aile icerisinde anne ve babaya iyilik
yapmak gorevi verilmistir.55 Sonra yine icinde yasadig1 topluma Kkarsi da bir takim
vazifelere sahiptir. insan fert olarak herkese, biitiin topluma ve tiim insanlara adalet ve
ihsan ile muamele etmekle emredilmistir.”°Adalet, Kur'an'in, ahlaki bir ideal olarak
benimsememiz gerektigini vurguladig: ilahi bir sifattir. Allah hem insanlarin birbirilerine
kars1 adil olmalarim emretmis,57 hem de esit olarak yargilayanlar sevdigi icin kendisi de
insanlar arasinda adaletle hilkmeder.>® Miiminlere kendileri, aileleri, yakinlar: aleyhine bile
olsa, zengin-yoksul ayirm yapmadan®® adaleti uygulamalari emredilmistir.®°

Adaletin degerine karsilik adaletsizlik, yani orta yolu tutmamak da olumsuz bir
degerdir. Allah insanlar, iki grup arasinda hiikiim verirken heveslerine uyup, hakikatten
sapmamalarl61 icin uyarmstir. Yine sadece diisman oldugu i(;in62 insanlara kars1 adaleti

48 Seyyid Hiseyin Nasr, Geng Miisliimana Modern Diinya Rehberi, Istanbul 1995 s. 51.
49Ahmet Hamdi Akseki. islam, Matbaa-i Ebu'z Ziya, istanbul 1943, s. 566; Mehmet Erdogan, Akil-Vahiy Dengesi
Acisindan Siinnet, Yildizlar Ofset, istanbul 1995, s. 7-9.
50 Nisa 4/28.
51Kiyame 73/ 36.
52Muhammed el-Hudari, Tarihu't Tesri'i'l islami, Saadet Matbaasi,
Misir 1964, s. 203.

53 insikak 84/6.

54Sava Pasa, islam Hukuku Nazariyati Hakkinda Bir Etiid, Cev: Baha
Arikan, Yeni Matbaa. Ankara 1955, |, 161.

55Ankebut 29/ 8; Lokman 31/14; Ahkaf 46/15.

56Nahil 16/ 90.

57A'raf 7/29; Nahil 16/ 90; Sura 42/15.

58Nisa 4/ 58.

59Nisa 4/135.

60Maide 5/45.

61Maide 5/53-55.
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yerine getirememeyi de yasaklamlstlr.63 Mal toplayip onu kendi elinde tutmak,altin ve
giimiis biriktirip onu Allah yolunda sarf etmemek de insamin kendine ve baskalarina yaptig
bir tiir adaletsizliktir.*

Mal sacip savurmak, israf etmek de adaletin ihlal edilmesi olarak degerlendirilir.66 Ne
sacip savur, ne de cimrilik et; orta yolu tut,”” denilmektedir. Ne elini boynuna baglayip cimri
kesil, ne de biisbiitiin agip tutumsuz olma, yoksa pisman olanlardan olursun,”® diye
uyarilmaktayiz. insanlar yiyip icmeli, ama israf etmemeli,® Cunki israf adaleti ihlal
etmektir. Asirihi@in her tiirii, isterse yiyip icmede, ' isterse dinde,”* olsun yasaklanmstir. "

Bir taraftan Kur'an, insanlarin smiflara ayrilmalar1 esasim kabul eder ve sahsi
kabiliyetin olgilmesiyle derecelere ayrilmalarimi hakl bulur. Bununla ilgili olarak ayette"
Sizi yeryuzunun halifeleri yapan, size verdigi seylerde, sizi denemek icin, kiminizi
kiminizden derecelerle iistin kilan O'dur",” buyurulmaktadir. Diger taraftan da
birbirlerine diisman simif ve kast kurumlarimin ilahi kanuna karsi gelenlere verilen bir nevi
ceza oldugunu Kkatiyetle beyan eder.”*

"0, sizin Uzerinize, Gstlinizden yahut ayaklarimizin altindan bir azap gondermeye, ya
da sizi parti parti birbirinize diisiiriip kiminize kiminizin hincimi tattirmaga kadirdir. Bak,
onlar ayetleri anlasinlar diye nasil a(,'lkllyoruz"75

Gergekten insanlarin ayr1 karakter ve farklh ruh yapilari vardir. Ayrica ibn
Teymiye'nin de dedigi gibi, insanin tabiatinda biiyiiklenmek, kiskanmak ve hakka tecaviiz
suretiyle baskasina zulmetme giidiisii vardir. Bundan baska zina ve dinen igrenc¢ kabul
edilen seyleri yapmak ve yemek gibi kot arzularim gerceklestirerek, kendisine zulmetme
giidiisii de vardir.

D- SERBEST PiYASA EKONOMISI ve EKONOMININ SiYASi YONU

Serbest Piyasa Ekonomisi

Serbest piyasa ekonomisini Islam agisindan degerlendirebilmek icin, once bu
ekonomiyi kavram ve ekol olarak tammmaya ¢ahsalim.

62Njsa 4/135.
63Maide 5/ 3, 9.
64Hlimeze 104/2-3.

65Tevbe 9/ 34.

66jsra 17/ 26-29 ; Furkan 25/ 67.

67Rum 30/ 60.

88jsra 17/29.

69A'raf 7/ 31.

7OMaide 5/10.

7"Nisa 4/171; Maide 5/ 84.
72 B, A. Dar, Kur'an'in Ahlaki Ogretileri, bkz. M. M. Serif (Editor), islam Disiincesi Tarihi, Dogan Ofset, insan yayinlan,
istanbul, 1990 |, 192-202.

73En'am 6/165.
74Harun Han Sirvani, islamda Siyasi Dustince ve idare , Cev: Kemal Kuscu, Ahmet Sait Matbaasi, istanbul 1965, s.
30-31.

75 En'am 6/65.
76Bkz. ibn Teymiye, el-Hisbe Fi'l islam, Selefiye Matbaasi, Kahire 1397, s. 53.
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1) Kavram Olarak

Serbest piyasa derken "piyasa" kelimesinin ash da italyanca "'piazza" kelimesidir.
Bu kelime ise "meydan" cars1 ve piyasa manasina gelir. ""Pazar" kelimesinin ash ise farsca
"bazar" dir ki, "ali§ veris; alis veris yeri; iistii acik satis yeri'" manalarma gelir. Tiirkcede
her iki kelime de Fransizca "marche”, Ingilizce ""market" terimlerinin yerinde kullaml-
maktadir.”’

Burada serbest piyasa derken bu ifade tamimiyle Bat1 kiiltiiriinde tasidigi mana ile
anlasilmalidir. Zira klasiklerin ifade etmek istedikleri serbestlik anlaminda Islam'da
serbest piyasa var veya yok demis olsak hata etmis oluruz. Ciinkii klasik bir iktisatc ile
miisliiman bir iktisat¢imin ifade ettikleri serbest piyasa sozleri farklh manalar tasir.

Samuelson, 0zellikle sosyal bilimlerde *terimlerin zulmi nden kendimizi
korumamiz gerektigini soyledikten sonra, aym kavram i¢in iki ayr1 terim kullanmamahyiz,
farkh iki olayr da tek terimle gostermemeliyiz., diyor. Ve soyle bir ornek vererek meseleyi
anlatmaya calisiyor: "Depresyonun meydana gelmesine sebep olan amilin, asir1 tasarruf
oldugunu iddia eden Robinson'a, Jones su sekilde mukabelede bulunabilir: "Yalan
soylityorsun, hakiki sebep eksik tiiketimdir." Bu konusmalar1 dinleyen Sehwartz da ise
karisarak, "ikiniz de sacmahliyorsunuz, hakiki sebep eksik yatirnmdir'", diyebilir. Bu
tartisma boylece devam edip gidebilir. Halbuki bir an icin tartismay1 birakip kullandiklari
terimleri tahlil ve mukayese etselerdi, seklen farkh goziiken bu ii¢ iddiamin da aym
oldugunu, aradaki farkin terim karisikhigindan meydana geldigini anlayacaklardl.78

Modern ekonominin terimleri ile Islam ekonomisinin terimleri de birbirinden
farkhdirlar. Mesela bunun en giizel 6rnegi "mal" Kkelimesinde goriilmektedir. Islam
hukukunda bir seyin '""mal" olabilmesi icin onun dinen mesru ve aym1 zamanda bir ihtiyaci
giderebilecek kadar bir giice sahip olmasi1 gerekir. Buna gore miisliiman icin haram
kilinmis olan sarap mal sayilmadig: gibi, bir bugday tanesi de en kiiciik bir ihtiyaci1 dahi
gideremedigi icin mal kabul edilmez.”

2) Ekol Olarak

Serbesti kelimesi ashinda iktisat tarihinde bir ekoliin adidir. Bu ekole klasik mektep
adi verildigi gibi, serbesti mektebi de denir. Bu ekol mensuplari, devletin ekonomiye
miidahalesini kabul etmezler; bireyin serbestligini savunurlar.®® Bunlar, Merkantilistlere
bir tepki olarak ortaya c¢ikan Fizyokratlarin tabii-ilahi kanun fikrini gelistirerek, fertlerin
serbest olmasiyla, ekonomiyi "Gorinmeyen bir El"in yonetecegini ileri siirmiislerdir.
Fizyokrasi mektebine mensup Gournay'in buldugu 'Laissez faire, Laissez passer’
(Birakimiz yapsinlar, birakiniz gegsinler) sozii, serbesti ekoliin slogam1 haline gelmistir.81
Dogal olarak insanlar bu serbestlik diisiincesine bir takim iktisadi merhalelerden sonra,
yasaklama, kisitlama ve miidahalelerin zararlarini gordiikten sonra ulasabilmislerdir.

Insanhigin maddi ve manevi olarak yiikselmesinin ancak ferdin cabasi ile miimkiin
olabilecegine inandig1 icin serbesti ekoliine aym zamanda ferdiyetcilik de
denilmistir.SzFerdiyet(;ilik topluma karsi bireye agirhik verilmesi demektir. Ashinda modern

THazim Atif Kuyucak, a.g.e. s. 197, dip not, 2.
78 Paul A. Samuelson, iktisat, s. 10. .

79Bkz. ibn Abidin, IV, 3; M. Mutahhari, s. 33 ; Mecelle, 126 ve 127. maddeler.
80 jbrahim Fadil, iktisat, s. 43-45.

81 Feridun Ergin, Ak Iktisat, s.355.

82 jprahim Fadil, iktisat, s.45.



ekonomi bir toplum ekgnmomisi olarak dogmus veya baska bir ifade ile devlet ekonomisi
olarak ortaya cikms bir ekonomidir. Devlete-topluma agirhik vererek ferdin ekonomideki
etki alanimin daraltilmasiyla birtakim eksik ve aksakliklar meydana geldigi icin bu defa da
bireye onem verilmeye baslanmistir.

b)Ekonominin Siyasi YonU ve Degerlendirilmesi

1) Ekonominin Siyasi Yonu

Serbest piyasa ekonomisi hemen ilk defa ortaya cikivermis bir sistem degildir.
Serbestlik fikirlerine gelinceye kadar ekonomi bir takim fikir hareketleri ve mer-
halelerden ge¢mistir. Siyasi iktisat, merkantilizm ve fizyokratlar gibi iktisadi fikir
hareketleri ile cesitli 'isim altinda ekoller ortaya cikmmstir. Bunlardan bir kismm ferde
onem verirken digerleri de topluma deger vermislerdir. Bir tarafta kelimenin tam
anlamyla iktisat siyasetini devletin gelismesi seklinde anlayan merkantilizm ekolii
dogmus, diger tarafta da devletin ekonomideki etkinligine karsi c¢ikan ve iktisadi
hareketlerin kendi tabii olusu icerisinde serbest bir sekilde yiiriiyiip gidecegini savunan
fizyokratlar ortaya cikmustir.

XV. yiiz yildan sonra orta cagdaki derebeylikler yavas yavas yikihip merkezi biiyiik
devletlerin temelleri atilmaya baslayinca, hi¢ siiphesiz ekonomi de siyasetle iliskisini
kurmas1 gerekiyordu. Nitekim ¢ok gecmeden Antoine de Monchretien adindaki bir
Fransiz iktisatcisi, ilk defa siyaset ve ekonomi kelimelerini birlestirerek, 1615 yilinda
""Economi Politigue™ yani siyasi iktisat adinda bir iktisat kitabi yazip yaymlamstir.®®
Niyazi Berkes, bu zamanlarda Avrupa'da ekonomi ilminin devlet ekonomisi seklinde
anlasildigim1 ifade ederek soyle diyor: "O zaman Bati'da ekonomi bilimi "‘ekonomi
politik" yani devlet ekonomisi olarak tanimlanmaya baslamists."*

Iste biz buna dayanarak Bati'da ortaya ¢ikmaya baslayan bu modern ekonomi
anlayisinin topluma-millete 6nem veren ve bir noktada devlet merkezli diyebilecegimiz bir
ekonomi goriisii oldugunu sdylemek istiyoruz. Hatta ferdiyetcilik ve liberalizmin
temellerini attig1 soylenen Adam Smith bile yazdigi meshur eserine "The Wealth o]
Nations™ (Milletleri Zenginligi) adim vermisti.”®> Eserin adindan da anlasilacag1 gibi, bu
iktisat Kkitabinin, milleti ve aym1 zamanda devleti nazar-1 itibara alarak ve onem vererek
yapilmis bir calisma oldugunu soylemek istiyoruz. Ciinkii millet (nation) kelimesi
ekonomide devlet anlamim da ifade eder. Nitekim millilestirme kelimesi Feridun Ergin'in
de ifade ettigi gibi, aym1 zamanda devletlestirme manasini da kapsamaktadlr.86

Burada biitiin bunlan saylp dokmekten maksadimiz sudur: Bu deliller bize
gosteriyor ki, modern ekonomi ilk defa dogdugu zaman bireye ve bireyin serbestligine
dayali olarak degil, tam tersine topluma ve devlete 6nem veren bir ekonomi, toplumcu ve
devletci bir anlayisla ortaya ¢cikmstir.

2) Degerlendirme

Daha sonra Islam hukukcularinin ekonomi hakkindaki bazi gériislerini aktarirken
gorecegimiz gibi, islam ekonomisinde ne sadece birey ve birey merkezligi ve ne de yalmz
toplum ve devlet merkezligi vardir; bilakis fert ve devlet her ikisi ekonomide dengeyi
birlikte saglarlar. Bu sebeple birey ile toplum diger bir ifadeyle fert ile devlet ekonomide
birbirine karismayan fakat beraber cahsan iki kurum durumundadirlar. Islam
hukukunda fertlerin gorevleri baska, toplumun gorevleri de baskadir. Islam hukukculari,

83Bkz. Feridun Ergin, iktisat, s.I; Ak iktisat Ansiklopedisi, s. 685; " ibrahim Fadll, iktisat, s. 40.
84Niyazi Berkes, Turk Duslniinde Bati Sorunu, Bilgi Basimevi, Ankara 1975, s. 197.
85Bkz.Adam Smith, Milletlerin Zenginligi, Cev: Haldun Derin, Milli

Egitim Basimevi, istanbul 1948.
86Bkz. Feridun Ergin, Ak iktisat Ansiklopedisi, s. 674.



fertlerin yapmakla miikeHef oldugu vecibelere farz-:1 ayn adi verirken, toplumun yerine

getirmekle yiikiimlii oldugu gorevlere de farz-1 kifaye adim vermislerdir.

Elmahli, "Ancak sana Kkulluk eder ve ancak senden yardim isteriz"®’ ayetini

yorumlarken, meseleye fert ve toplum acisindan bakarak, ferde farz-1 ayn, topluma da
farz-1 kifaye gorevi diistiiglinu soyleyerek diisiincelerini soyle dile getirmektedir: "Kur'an
dilinde bu gibi sosyal hitap ve taahhiitlerin iki manasi vardir: Birisi toplumu ferde, ferdi
topluma katarak her ferde esit olarak, hak ve gorev dagitmaktir ki, bunda bireysel
degerler hice sayilmaksizin onlarin toplamindan tam anlamiyla bir toplum gerceklesir.
Buna butind kapsama veya Uyelerin batind denilir, ve farz-1 ayn ifade eder. Digeri ferdi
manay1 ortadan kaldirmak ve yalniz topluma donem vermeyi goz oniinde bulundurarak,
bir vazifeyi topluma yoneltmektir ki, buna da genel kapsamh veya genel diizenle ilgili
yahut toplumsal denilir ve farz-1 kifaye ifade eder."®

Bu fert ve toplum, farz-1 ayn ve farz-1 kifaye iliskisini biraz daha agiklamak istersek
yabanca1 bir yazarin diisiincelerini burada 6rnek olarak verebiliriz. Batih miistesrik Joseph
Schacht, Islam Hukukuna Giris adh eserinde bu konuda aynen soyle demektedir: "islam
hukuku, namaz, oru¢ ve benzeri gibi sahsi vecibeleri (farz-1 ayn) ve toplumun miikellef
oldugu vecibeleri (farz-1 kifaye) birbirinden aymrr."*

Ashinda fertle toplumun arasindaki sinir1 dogru bir sekilde cizip bunlardan her
birinin alanim a¢ik ve net bir sekilde gosterebilmek o kadar kolay bir is degildir. Ciinkii
bireyin kendine mahsus ihtiyaclar1 bulundugu gibi, ayn1 zamanda toplumsal ihtiyaclar1 da
bulunmaktadir. insanin kendisini iisiime, sicak ve soguk gibi etkenlerden koruyabilmesi
icin giyinmeye ihtiyaci vardir. Herkes kendi giyecegi elbiseyi, istedigi elbiseyi secer, alir ve
giyer. Giyim, kusam, kilik ve kiyafet kanun isinden daha ziyade orf ve adetle ilgili bir
husus olup ancak bireysel alan iceresinde icra edilebilecek bir faaliyettir.

Ferdin bu bireysel yonine ek olarak onun bir de toplumsal tarafi bulunmaktadir.
Mesela fertler herkesin gelip gectigi yollar1 kullanma ihtiyacindadirlar. Elbisede oldugu
gibi herkesin kendi 6zel yollar1 olmas1 miimkiin degildir; yollar toplumundur. Toplumun
ihtiya¢larin1 temin etme gorevini iistlenen kamu gorevlileri topluma ait olan bu yollar1 da
bakmak durumundadirlar.

Bu fert ile toplum meselesi bilhassa giiniimiizde onemini son derece korumaktadir.
Ciinkii ashinda fert ile devletin alanlar1 ayr1 ayr1 oldugundan, bazi1 zaman isci ve isveren
gibi, kars1 karsiya geldikleri bile goriilmektedir. Bu fert ve toplum konusunda Muhammed
Fazlurrahman Ensari, islami goriisii kendince soyle aciklamaktadir: "Fert ve toplum
miinasebetleri hususunda Islam, ferde ait olam ferde, topluma ait olam1 da topluma verir.
Bu sebeple fert ve toplum birbiriyle catismaci degil, biri digerinin tamamlayicisi
durumundadir. Fert toplum icinde, toplum da kendisini fert ile beraber algilayarak,
birbirinin tamamlayicisi gibi goriiliir."®

fleride bu konuyu tekrar ele alacagimiz icin daha fazla uzatmak istemiyoruz. Ancak
su kadar soyleyelim ki, Islam'da fert ile toplum ic ice kabul edilerek, birinin faydas: digeri
icin de fayda, birinin zarari digeri icin de zarar kabul edildiginden, fert ile toplum dengede
tutularak, fayda ve zararlar her iki kurum acisindan mitalaa edilmistir. Hatta Mecelle'de
""Zarar-1 amm def i¢in zarar-1 has ihtiyar olunur''®! denilmektedir. Konumuza isik tutacak
bir hadis Ebu Hiireyre'den nakledilir: "Kotiiliik gizli yapilirsa, bundan sadece onu yapan

87Fatiha 1/5. .

88EImalilil Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili. Istanbul 1936,1,116.

89Joseph Schacht, Islam Hukukuna Giris, Cev: Mehmet Dag-Abdll- kadir Sener Ankara
Universitesi Basimevi, Ankara 1977, s. 130.

%Muhammed Fazlurrahman Ensari, Komiinizme Karsi islam, Cev: Kemal Kusgu, Sénmez Nesriyat ve Matbaacilik,
istanbul, 1961 s. 14.

91Mecelle, 26. Madde. Ayrica bak. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-u islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Bilmen
Basimevi, istanbul 1967, |, 263.



zarar ggrﬁr; fakat alemgn yapilir da Kkars1 ¢ikilmazsa, bundan biitiin cemiyet zarar
gorur."

ibn Teymiye'nin el-Hisbe'sine bir takdim yazan Hursid Ahmed, islam ekonomisine
mahsus dort ozellikten bahseder: "Oncelikle, bir islam ekonomisi, islam toplumu ile
devletin yekpare biitiinlesmis bir yapisi oldugundan unsurlar ayr1 ayr incelenmezler ve
idare edilmezler.

ikinci olarak, maddi ve fiziki kuvvetler, onlarin ahlaki ve ruhsal faktérlerle olan
degismez iliskileri icinde, ¢calismahdir. Dogrusu Islam'i yaklasima gore, maddi olanla
manevi olan, aym paranin iki yiizii gibi olup, iki ayr1 sey degildir.

Ugtincii olarak, islam ekonomisi, ne mutlak 6zel miilkiyet ve tesebbiis hakki fikrine,
ne de biitiin iiretim ve tiiketim vasitalarinin tamamen devletlestirilmesine dayamir. O, bir
taraftan ozel tesebbiis hiirriyeti tamirken, diger taraftan mulkiyette emanet-hilafet
anlayis1 getirir. Kisi 6zgiirliigiinii sosyal ayarlama ve kontrole tabi tutar. Bu sebeple Islam
ekonomisi, ne bir '"birakimz yapsinlar, birakimz gecsinler'" ekonomisidir, ne de
merkezden kontrollt bir emir-komuta ekonomisidir. O, sosyal idare ve rehberlikle birlikte
yuruyen bir 6zel tesebbiis ekonomisidir.

Dérdiincii olarak da bir islam ekonomisinin hakiki gercekligi, onun adil bir sosyal
diizen kurmasidir."*?

Bu fert ve toplum konusunda birey ile toplumun, hiicre ile dokuda oldugu gibi, hem
ayr1 hem beraber; hem birbirinden miistakil ve hem de birlikte olduklarim goéstermesi
bakimindan bir 6rnek daha vermek istiyorum. Islam hukukunda zekat vergisinin sebebi
aciklanirken '"mema'" sartindan bahsedilir.** Yani bir maldan vergi alinabilmesi icin o
malin "nami" yani iiretken olmasi §arttlr.95

Ama Islam hukuku Kkitaplarinda vergilerden bahsedilirken miras ve intikal
vergisinden hic s6z edilmez. Iste burada fert ve toplum biitiinliigi kendisini
gostermektedir. Bunu soylece aciklayabiliriz: Islam'da verginin sebebi iireyen maldir,
dedik. Uretim ise ancak hem fert ve hem de toplum acisindan malin artmasi ve iiremesi ile
gerceklesebilir. Miras ve intikalde fert acisindan maln iiremesi ve c¢ogalmasi
gerceklesmekte, Kisinin mah artip cogalmaktadir. Ancak burada toplum acisindan bir
Uretim meydana gelmemistir. Mahlin bir kisiden diger sahsa intikal etmesiyle o toplumda
bir mal artis1 gerceklesmemistir. Iste bundan dolay1 Islam hukukunda miras ve intikal
vergisi yoktur; ciinkii Islam hukuku fert ile toplumu dengede tutarak, her ikisinin
faydasim1 gozetir. Yoksa ekonominin yonetimini sadece hiikiimete birakarak, politik
ekonomi ya da siyasal ekonomi demez; ekonomiyi fertle devlet veya baska bir ifadeyle fert
ile toplum birlikte yonetirler, der.

Boylece siyasal ekonomiyi Islam hukuku acisindan degerlendirmis bulunuyoruz.
Goriildiigii gibi siyasal ekonomi anlayisinda bireyden daha c¢ok toplum agirhk
kazanmaktadir. Bu sebeple bu ekonomi doktrinine devlet agirhikh bir sistem, diyebiliriz.

iktisadi faaliyetleri tanzim etmek icin devlete miidahale yetkisi veren ekollerden
birisi de merkantilistlerdir.
Merkantilizm, serbest piyasa ekonomisine gecebilmek icin asilmasi lazim gelen
merhalelerden birisidir. Simdi onlarin diisiincelerini ele almaya ¢alisalim.

92Seyh Mansur Ali Nasif, et-Tacii'l Camiu Li'l Usul Fi Ehadisi'r Rasiil, Dar-u ihyai'l Kiitiibi'l Arabiyye, Kahire 1961, V,
224.

9 jbn Teymiye, el-Hisbe, gev. Vecdi Akyiiz, Basaran Matbaasi, istanbul, 1989, s. 8-9

94 Bkz. Burhanuddin el-Merg@inani, el-Hidaye, Mustafa el-Babi el-Halebi, Matbaasi Misir-1936, |, 69; Semsuddin es-

Serahsi,Kitab-il Mebsut, Dar-ul Marifet Matbaasi, Beyrut-Libnan T.Y. I, 149
Ozdenodren, Fatih Matbaasi. istanbul 1972, s. 39.
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95 BiRINCI BOLUM
IKTiSADI EKOLLER ve iISLAM HUKUKU ACISINDAN DEGERLENDIRILMESi

A-MERKANTILIiZM ve DEGERLENDILMESI
a) Merkantilizm

1- Tanim

Merkantilizm, Italyanca 'tacir" anlamina gelen "Mercante" kokiinden gelir.
Merkantilistlere karsi olanlar, onlarin fikirlerini begenmedikleri icin bu ad1 vermislerdir.
Hasis menfaat élguleri ve tamahkarhk zihniyeti ile girisilen ticari faaliyet, merkantilizm
terimi ile ifade edilir.*

Merkantilizm, Orta cag sonlarinda yavas yavas geliserek ortaya cikan tiiccarlarla,
devrin milli devletlerini sahislarinda temsil eden krallarin is birligi sistemi; dis ticaret ve
korsanlik yoluyla zenginlesme politikasidir. Mahiyeti ve gelisme sartlar itibariyle, devlet
giiciine, 0zel imtiyazlara muafliklara, tekellere cesitli himaye ve koruma tedbirlerine
dayali, planh ve programh bir ekonomik giiclenme politikasidir.

2- Hazirlayan Sartlar

Merkantilist diisiinceyi hazirlayan sartlar, bu c¢aglarda toplumlarin iktisadi
temellerini degistirecek bir takim faktorlerin ortaya cikisiyla dogmustur. Deniz asir
iilkelerdeki kesiflerle, ticaret genislemis ve bunu takiben de Avrupa'ya akan altinlar
fiyatlar: yiikselterek ticari sermayeyi biiyiitmiis ve ticaret erbabina karl yeni is imkanlari
acilmistir. Tarimda iiretim teknigi degismis, geleneksel kapalh ev ekonomisi diizeni
yikilarak zirai iiretim piyasaya yonelmis ve zirai iiretim ticari sermayeye bagimh hale
gelmistir. XVI. yiizyllda modern devlet, yani iilkenin cesitli ekonomik faaliyetlerine etki
yapabilen® milli ekonomiler dogmustur. Bu yiiz yildan énce bolgesel menfaatleri korumak
amaci ile ticaret ve sanayii simirlandirilmisti. Modern devletlerle birlikte biiyiik iktisadi ve
siyasi ziimreler tesekkiil edince, bolgesel ekonomiler ve menfaatler iistiinde milli
ekonomiler ve menfaatler yer almstir. %’

iktisadi meselelerin felsefe, din ve ahlak meselelerinden ayrilmasiyla, miistakil olarak
aragtirilmas1  ancak XV. yiizyildan sonra miimkiin olabilmistir.”® Gerek iktisadi
diisiincenin ve gerekse iktisadi hayatin gelismesi bakimindan XVI. yiizyilin 6zel bir 6nemi
vardir ve modern iktisat ilminin bu asirdan sonra dogdugunu soylemek miimkiindiir. Bu
asirda matbaanin ilerlemesi, fikir degisimine yardim etmis, Avrupa'da dinde islahat
cereyanlar1 bu ¢agda baslamis ve nihayet feodal yapmin zayiflamasiyla da siyasi bir
degisim meydana gelmistir.

Kilisenin niifuzu azalip hiikiimdarlarin merkezi ve siyasi giicleri arttikc¢a, birbirine
rakip devletlerin hangi yoldan ve ne sekilde para kazanarak, ordu ve donanma
kurabilecekleri ve diger devletlere kars: iistiinliik saglayabilecekleri meselesi en 6nemli bir
konu haline gelmistir.99

W. W, Rostow, iktisadi gelisme merhalelerini aciklarken bu ¢agda somiirgeciligin
devlet ticaretiyle nasil meydana geldigini soyle belirtiyor: '""XV. asirdan bu yana diinyadaki
iktidar miicadelesinde Avrupa milli devletleri muhtelif deniz asir1 iilkeler icin ticari

9% Bkz. Hazim Atif Kuyucak, s. 118; Feridun Ergin, iktisat, s.43.
97Bkz. ibrahim FadIl, iktisat, s.39-40; Orhan Hancerlioglu, Ekonomi s6zligd, s. 161-162, Yeni Turk Ans. Polat Ofset
Tesisleri, istanbul 1985, VI, 2302.'

98jbrahim Fadll, iktisat, s. 39.

9 Hazim Atif Kuyucak, iktisat Dersleri, s, 118



rekabete, askeri avantap.ve askeri giic (kiymetli madenle, donanma techizati v.s.)
rekabetine girmislerdir. Somiirgecilik kismen bu durumlarin dogurdugu bir neticedir.

Charles Wilson, “Merkantilizm” adl arastirmasinda belirttigi gibi, bu gibi hallerde,
Kar ve iktidarn bir arada miitalaa edilmesi gerekir."'®

3- Fikirleri

Merkantilistler paray: servetin kaynagi kabul ettiler. Bunun icin ticaret ve sanat
faaliyetini memlekete miimkiin oldugu kadar fazla altin ve giimiis sokacak sekilde
diizenleme ihtiyacim1 hissediyorlardi. Onlara gore bir memleketin zenginligi, o yerin
kiymetli maden stoku ile dl¢iilmeliydi. Giimriik himayesi, ithalat1 kisitlamaya ve disariya
altin sizmasinm1 6nlemeye yarayacak bir ¢are saylllyordu.101

Merkantilizm, dis ticaretin iilkeye miimkiin oldugu kadar fazla altin ve giimiis
kazandiracak sekilde tanzim edilmesini amac¢ edinmisti. Merkantilistler bu iki degerli
madeni en o6nemli ve kararh kiymet unsuru sayiyorlardi. Ancak Ulkeye girecek olan
altinlan1 biriktirmek suretiyle milli servetin artirilmasi miimkiin olabilirdi. Bu sebeple
merkantilistler ithalatin daraltilmasina ve ihracatin tesvik gormesine taraftardirlar. Dis
ticaret hesaplar, ihracat fazlasiyla kapandig: siirece refah ve gelismenin devam edecegini
diisiiniiyorlardi. Dis ticaret sartlarimi lehe ¢evirmek icin agir giimriik vergileri koymak,
ithalati kontrol altinda tutmak ve ozellikle mamul maddeler ile liiks esyanin sebebiyet
verebilecegi altin sarfiyatim 6nlemek zaruretine inanmaktaydilar. Gelir fazlas1 kavramim
ilk defa merkantilistler ortaya atmisti. Onlara gore gelir fazlasi, ancak ticaretten ve
odemeler dengesi fazlasiyla dogardi. Bir iilkenin kazandigimi, bu halde diger iilke
kaybediyordu. Onun icin, merkantilistlere gore milletlerin menfaatleri devamh c¢atisma
halinde idi. Bu sebeple dis ticarette koruma, bunlarin savunduklar1 ve uyguladiklar
politika oldu. 1%

Merkantilistler, ihracatin gelismesini dis piyasalarda rakiplere iistiinliik saglamasina
bagh goriiyorlardi. Bu iistiinliik, ancak ham maddenin ve sinai maliyetin diisiiriilmesiyle
miimkiin olabilirdi. Ucuz ham maddenin kaynag), somiirgelerdi. Bu itibarla somiirgeler,
yalmz anavatanla ticaret yapmali ve mallarim1 buraya gondermeli idiler. Esirleri
cahstirmak suretiyle somiirgelerde elde edilen iiriinler, milli sanayiin ihtiyaclarin
karsilamak idi. Somiirgelerin istismari, merkantilist doktrinin ana fikirlerinden birini
teskil ediyordu.’®

Merkantilistlerin niifus politikas1 da yukarida ifade edilen temel amaca uygundu.
Mesela somiirgelerin iirettigi ham maddeleri uygun maliyet sartlan altinda mamul esya
haline getirebilmekti. Sinai mamulleri dis rekabetten koruyabilmek icin ucuz emek
gerekliydi. Bunun icin merkantilistler, niifus artisim tesvik etmisler ve "bir iilkenin en
biiyiik hazinesinin iyi beslenmis insan sayisi oldugu" fikrini savunmuslardir. Ucuz isciligi
iilke sanayiinin dis piyasalarda rekabet giiciinii artiracak bir faktor olarak kabul
ettiklerinden, is arayanlarin cogalmasi ve iicret haddinin artmamasi i¢in, niifus artisim
uyarici tedbirleri faydah goriiyorlardi.

Merkantilistler, memlekette altin ve giimiis veya para bollugunu, faiz hadlerini
diisiirmek, ticaret ve iiretim hayatimm canlandirmak, yatirnmlar1 artirmak, sermaye
hacmini yiikseltmek icin savunmuslardir. Cagin sartlar1 altinda ticari menfaatler, para

100y W. Rostow, iktisadi Gelismenin Merhaleleri, Cev: Erol Glingoér, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1970, s. 94.

101 Feridun Ergin, iktisat, s. 44.

102Bkz. Siikrii Baban, iktisat Dersleri, s. 128-129; Feridun Ergin, Ak iktisat, s. 645
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arzinin genislemesini gergktiriyordu. Merkantilistler daha biiyiilk kamu harcamalarinin
daha fazla gelir ve istihdam yarattig1 goriisiinii ileri siirmiislerdir.104

Ekonomik diisiince Merkantilizm caginda felsefe ve din etkisinden kurtularak ulusal
ve siyasal etkiler altina girmeye baslamistir.'®

b) Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi

Merkantilizmin getirmis oldugu fikirlerin bir kismini Islam hukuku acisindan tenkit
etmek miimkiindiir. Hi¢ siiphesiz bu genel yonden bir elestiri olacaktir. Her seyden once
fert ve devletin her ikisinin de hukuki Kisilige sahip bir varhik oldugunu soylemeliyiz. Bu
demektir Ki, ortada hi¢ bir sebep yok iken biri digerinin alanina miidahale etmemelidir.
Mecelle'de ""Velayet-i hassa velayet-i ammeden akvadir."'%- denilmek suretiyle fertlerin
yapacag bir iste, fertlerin kamudan daha ehil ve daha kuvvetli oldugu beyan edilmektedir.
Mesela bir vakif mal iizerinde tasarruf hakki ancak o vakfin sahip ve miitevellisine aittir.
Miitevelli varken her hangi bir hakimin o mallar iizerinde tasarruf etmeye hakk: yoktur."®’
Merkantilistlerin milletleri somiirmek icin devlete ekonomik yetki vermelerine Ali izzet
Begovic¢ su ifadeleriyle giizel bir tenkit getirmistir: "Sirf menfaat iizerine hi¢c bir hukuk
kurulamaz. Keza kamu yarart veya kotii sohretli devlet gerekcesi tzerine de kurulamaz.
Ciinkii kamu yararimin gerekcesi ve fertlerin vazgecilmez haklar tabii olarak birbiriyle
bagdasmaz. Eger insan sahsiyet degil ise (sosyalizmde oldugu gibi sadece toplum iiyesi ise)
0 zaman her hangi bir mutlak, apriori, tabii hakki da yoktur. O ancak devletin ona tanidig:
bir hakka sahip olabilir. Toplum iiyesinin baska her hangi bir hakki yoktur.

Haklar ancak dogustansa hiikiimdar, parlamento veya simfin iradesi degilse,
tabiatin veya Allah'in vergisi ise, yani insanla beraber dogmussa vazgecilmezdir. Onlar
insan haysiyetinin bir yoniidiir ve bu ozellikleriyle de zamani, sartlar1 ve tarihi asip,
yaratilisa kadar uzanmaktadir. O bakimdan burada tabii haklarla din arasinda, bir ilgi ve
alaka mevcut; tabii haklarla materyalizm arasinda ise, ayrilis vardir.'

Islam hukukunda maln iiretimi, tiiketimi ve miibadelesi tamamen serbest olup her
hangi bir kamu gorevlisi tarafindan hi¢ bir sebep yok iken fertlerin bu serbestligine
miidahale edilemez. Kur'an'a gére mal Allah'in olup onu insanlara vermistir.'” insanlar,
mallarindan ve canlarindan sorgulanacaklardir. Ayette '"And olsun ki, mallarimiz ve
canlarimiz hakkinda imtihan olunacaksmlz."110buyurulmaktad1r.

Zaten din acisindan biitiin diinya hayati imtihan alamdir. islam hukukuna gore
ihtiyar ve iradesi elinde olmayan ve serbestlige sahip bulunmayan bir kimsenin imtihana
cekilmesi miimkiin degildir.111 Ayrica Allah'in serbest yaptig1 bir seyi kisitlamak, bir
yasag1 serbest yapmak veya bir serbestiyi, yasaklamak miimkiin degildir. Ciinkii ayette
Allah, "Ey inananlar, Allah"in size helal kildig: Fiizel ve temiz seyleri haram etmeyin, siniri
asmayin. Ciinkii Allah haddi asanlar1 sevmez","*? buyurmaktadir. "Ey Muhammedi de ki,
Allah"in kullan i¢in ziynet ve temiz riziklan haram kilan kimdir? Bunlar, diinya hayatinda
inananlarindir, kiyamet giiniinde, de yalmz onlar icindir."*™® Bu ayetlere gore zaruri bir
sebep bulunmadikc¢a ekonomik hayatta kisitlamalar yapmak doru degildir.

104Hazim Atif Kuyucak, a.g.e.s. 119; Feridun Ergin, iktisat, s. 43-46;
Yeni Turk Ansiklopedisi, VI, 2302.

1050rhan Hangerlioglu, Ekonomi S6zIigi, s. 161.

106Mecelle,59. Madde

107Bkz. Omer NasuM Bilmen, Hukuku islamiyye, |, 274.
108Ai izzet Begovig, a.g.e., s. 257.

109Nur 24/ 33.

110A|-i Imran 3/186.

11'Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk islamiyye, 1V, 13.
n2Maide 5/ 87.

113A'raf 7/ 32.



Merkantilistlerin tgigel goriisii, ister birey isterse devlet acisindan olsun, memlekette
altin ve giimiis stoklarim cogaltmaktir. Halbuki Islam'da altin ve giimiis hakkindaki
diisiince ve tavsiye onlarin yi8ilip stok yapilmasi degil, tam tersine onlarin infak edilmesi,
ekonomik anlamda kullanilmalar1 ve harcanmalaridir. Bu husustaki ayetin zahiri manasi
cok acik bir sekilde ortadadir. Ciinkii ayette ""Ey iman edenler, (biliniz ki) hahamlardan ve
rahiplerden bircogu, insanlarin mallarim haksiz yollarla yerler ve Allah yolundan
Saptirirlar. Altin ve giimiisii biriktirip de onlar1 Allah yolunda harcamayanlara can yakici
bir azabi miijdele." 1 buyurulmaktadir.

islam hukukunda altin ve giimiis para olarak kabul edilmistir.'"> Hatta bu hususta
Mecelle'"Niikud, nakdin cem'i olup altin ve giimiisten ibarettir"*® denilmektedir. Bu
sebeple Islam Kkiiltiiriinde para ile mala farkh bir itibar uygulamasi yoktur. Her ikisi de
ekonomik olarak bir: degere sahiptir ve her ikisi de ihtiyac icin kullanilirlar.

Zengin olmak ve serveti artirmak ugruna baska insanlar1 veya iilkeleri ezmek ve
onlar1 somiirmek Islam hukukunda Kesinlikle yeri olmayan bir husustur. ister birey ve
ister toplum olsun insanlar1 somiirmek kesinlikle giinahtir ve yasaktir. Miisliimanlarin can
ve mal guvenliklerini koruma karsihginda almis olduklar: bedelleri (cizyeleri), bu gorevleri
yerine getiremedikleri zaman, aldiklar1 bu vergileri geri verdikleri tarihen sabit bir
gercektir.

4Tevbe 9/ 34.

5Bz Serahsi, Mebsut, 11, 191, 192; XII, 115,137; Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, el-Thtiyar, Misir 1951,1, 112; Kasani, el-Be-
dayi', 11, 16; Tbn Abidin, I1. 34.

2\ ecelle. 130. madde.



Mesela miislimanky, Yermiik savasi ile mesgul olacaklarindan, Hims halkinin
giivenligi ile ilgilenemeyip onlarin can, mal, irz ve namuslarimn koruyamayacaklar: icin
kendilerinden almis olduklar cizye vergilerini geri vermislerdir.517 Kaldi ki, miisliimanlar
insanlar1 somiirmek icin Kkoloniler kurup onlarin mallarim ellerinden alsinlar. Hz.
Peygamber Veda haccinda kan, can, mal ve namuslarin dokunulmaz oldugunu tiim
diinyaya ilan etmisti.118 Can ve mallar hakkinda insanlara hesap sorulacag hususundaki
ayetin anlamim az once yukarida verdik. Ayrica bu konuda Hz. Peygamberin de "'Kim ki,
mal i¢in oldiiriiliirse o sehittir; kim ki, malim koruma ugruna oldurulurse o sehiddir",**
buyurdugu Abdullah b. Amr b. As tarafindan haber verilmistir.

Bilindigi iizere Islam hukukunda canlarin da dokunulmazhig vardir. Bu sebeple
haksiz yere adam oldiirenin mutlaka cezalandirilmasi gerekir.120

Birey ile toplumun veya fert ile devletin ekonomik alanlari ayri1 ayri olup biri digerine
karismaz. Bu alanlara 6zel alan ve kamu alam diye isim verebiliriz. Kamu gorevlilerinin
fertlerin 0zel islerine karismama hususundaki delillerden bazilarim daha once
zikretmistik. Bu sebeple devlete ekonomiyi yonetme ve gerektiginde istedigi sekilde
miidahale etme hakki verdigimiz zaman ferdin 6zel alamm daralmis, kamu alanmn ise
genislemis olur. Bu durumda ekonomik hayatta bir takim dengesizliklerin ortaya ¢ikmasi
kacinilmaz olur.

Merkantilist fikirlerin uygulanmasiyla ortaya c¢ikan tablo yakindan incelendiginde
paranin en bilyilk onemi, deger oOlciisii ve miibadele araci oldugu goriilmiis, paraya
gereginden fazla 6nem verilerek, memlekete altin yigmanin para degerinin diiymesine ve
dolayisiyla miibadeledeki dengelerin bozulmasina sebep oldugu anlasilmistir. Biitiin
memleketler satin almadan satmak politikasim giittiikleri takdirde uluslararasi ticaretin
ortadan kalkacagi anlasiimahdir.

Netice olarak miidahale usuliiniin zararh oldugu insanlar tarafindan anlasilinca
merkantilist dénemin sonu gelmis oldu. Ozel tesebbiis kayboldugundan dolayi, faydah
kabul edilen miidahalecilik XIX, yiizylla dogru ortaya cikan tesebbiis erbabmma agir
gelmeye basladi ve bunun sanayiin gelismesi bakimindan bir engel teskil ettigi goriildii.
Boylece merkantilist goriislerin itibardan diismesinden sonra bunun yerini baska bir
iktisadi ekol olan Fizyokrasi almaya baslammstir.™’

B-FiZYOKRASI EKOLU ve DEGERLENDIRILMESI

a) Fizyokrasi Ekolu
1- Tanim

Fizyokrat terimi Yunanca ‘da doga anlamina gelen "physis" ve kuvvet yahut diizen
anlammma gelen "kratos'" kelimelerinin birlestirilmesinden meydana gelmistir. Doga
kuvveti veya doga diizeni diye Turkge ‘ye cevirebilecegimiz bu terim, XVIII. yiizyil
ortalarindan itibaren tarimmi esas alan bir fikir sistemini ifade etmek iizere kullanllmlstlr.118

Fizyokrathk, tarimi ihmal eden merkantilizme kars1 doktrin alaninda uyanmis ilk
kuvvetli bir tepkidir. Bunlar toplum hakkinda genel bir teori ileri siiren ve biri felsefi

"7ibrahim Fadil, iktisat, s. 41.
118Feridun Ergin, Ak iktisat, 5.322.
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(Tabii Diizen), digeri ise iktisadi nitelikte (Safi Uriin) iki temel kavrama dayanlrlar.11
Tabii diizen fikriyle iktisadi olaylarin, insanlar tarafindan degil de, normal olarak tabii
kanunlara bagh olarak meydana geldigini ilk defa kesfetme serefi fizyokratlara nasip
olmustur.120

9

2- Hazirlayan Sartlar

Serbest piyasa ekonomisine dogru yaklasirken en oOnemli merhalelerden birisi de
fizyokrasidir. Modern ekonomi kurulurken siyasi ekonomi veya bir devlet ekonomisi
olarak kuruldugundan fertlere iiretim ve ticari hayatta serbestlik verilmedigi i¢cin bunun
zararlan goriilmege baslamasiyla bireylere yavas yavas bir takim haklarin verilmeye
baslamas1 aklin bir geregi idi. Nitekim oyle de oldu. Ayrica Merkantilistlerin altin ve
giimiis gibi kiymetli madenlere deger vermesi, ithalati tamamen kisitlayip memlekete daha
¢ok para girmesi icin sadece ihracati serbest birakmasi ve maldan, maln iiretiminden ve
tedavilinden daha c¢ok paraya ¢nem vermesi, ekonomiyi bir rant ekonomisi haline
getirdigi icin, beklenen refahi saglayamadigindan, yavas yavas merkantilizm aleyhine yeni
" fikirler dogmaya baslamstir.

3- Fikirleri

Fizyokratlara gore tabii nizam, tabii dizen, ilahi bir dizendir. Bu doktrine goére
Tanri'min eseri olan mutlak, degismez ve iiniversal kanunlar vardir. insanin akh ile
kesfedebilecegi bu kanunlara uymak gerekir. Ciinkii bunlar tasarlanabilecek en iyi
kanunlardir. O halde insan bu kanunlara uyarak serbestce hareket edebilmelidir.
HukUmetlerin gorevi, bu kanunlara uyulmasimi saglamak ve ozellikle miilkiyeti ve
hiirriyeti korumaktir. 12

Fizyokratlar, fertlerin tabii haklan olan hiirriyet kavramina dayanarak ve ilahi bir
diizenin varhgni ileri siirerek insanlar tarafindan konulmus olan her tiirlii kisitlayic1 kaide
ve kurallarin Kkaldirilmasmm istediler.’® Bu tabii ve ilahi diizen, insanlara en ‘yiiksek
derecede mutluluk bagislayacak bir sistem olarak planlanmustir. Bu acik bir sekilde
anlasilir bir seydir, her zaman ve her yerde kendisini gosterir ve herkesi emirlerine
uymaya mecbur eder. Bunun icin bir takim sistemlere, mevzu hukuk ve nizamlara ihtiyac
yoktur; "'Laissez faire-Birakimz yapsinlar” yeterlidir.*®

Fizyokratlarin bu tabii diizen fikri ekonomi ve serbest piyasa ekonomisi a¢isindan
cok 6nemlidir. CUnki onlara gore dinyada tabii-ilahi bir diizen vardir. Bu sebeple devlet,
iktisadi olaylarin akisina miidahale etmemelidir. Her sey kendiliginden ahenk ve intizam
icerisinde yiiriimelidir. Iktisadin baslica amaci, bu tabii-ilahi diizenin kanunlarmi bulup
incelemekten ibaret olmahdir.

Onlara gore servetlerin ¢ogalmasi veya azalmasi, zirai faaliyetlere bagh idi. Tarim,
sosyal biinyede biitiin viicudu besleyen bir uzuv rolii oynamaktadir. Zirai faaliyet netice-
sinde elde edilen servet, muhtelif damarlar vasitasiyla miilk sahiplerine ve kisir meslek
sahiplerine geger.

Fizyokratlar kisir meslekler terimi ile ticaret ye sanayii kastediyorlardi. Fakat bu
terimi kullanmalarina sebep ticaret ve sanayii hakir gormeleri degildi. Onlar, bu
mesleklerin faydasiz ve parazit bir karakter tasidigini1 diisiinmiiyorlardi. Maksatlarn,
sanayiin ve ticaretin yeni kiymet yaratmadigim, yalmiz mevcut servetlerin seklini, yerini,
vasiflarim ve kullanis tarzim degistirdigini ifade etmekti.

119¥eni Tark Ansiklopedisi, IIl, 944.
120iprahim Fadil, iktisat, s. 13.

121Yeni Tark Ansiklopedisi, Ill, 944.
122Sjkrii Baban, iktisat Dersleri s. 129.

23ibrahim Fadil jktisat, s. 42.
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Tarim, insanin tabiatla ortaklasa yaptig1 bir faaliyetti. Insan topraga emek verdigi
vakit, tabiat da bu emege karsilik, ekilen tohumu kat kat fazlasiyla geri verir. Fizyokratlar,
tabiatin insan emegine kattig1 bu kiymet fazlasina '""Net Hasila" diyorlardi. Onlara gore
ancak net hasila, saf iiriin birakan bir faaliyet, iiretim vasfin1 haiz olabilir. Sanayi ve
ticaret boyle bir net hasila temin etmedikleri cihetle, kisir meslek sayllmalldlr.124

Ozetleyecek olursak fizyokratlar, hareket ve davramislarinda serbest olmasini, icerde
ve disarda mal giris ve cikislarimi kisitlayan giimriik duvarlarindan kurtulmasini, insanin
tabii-ilahi diizenin gerektirdigi hukukla bas basa kalmasim istediler. Merkantilistlerin
tamamen tersine olarak, devletin 06zel tesebbiislere kesinlikle miidahale etmemesini
istediler. Devlet mudahalesinin son derece aleyhinde olan fizyokratlar, *laissez faire
(Birakimiz yapsinlar) nazariyesini yani iktisadi faaliyette tam bir hareket serbestisini
miidafaa ediyorlardi.'?

a) Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi

Islam hukuku iizerine genis incelemeleri bulunan Joseph Schacht, "islam hukukunu
anlamadan islam'1 anlamak imkansizdir", diyerek bir gercegi ifade etmis oluyor.lzGBu
miistesrik yazar, Islam hukuku hakkinda aym zamanda sunlar1 da yazmaktadir : "Islam
hukuku, ibadet ve dini merasimlerle ilgili esaslar: ihtiva ettigi gibi, aym sekilde siyasi ve
(dar anlammyla) hukuki kaideleri de kapsamaktadlr."127 Miisliiman olmayan bir Batih
yazarin itirafina gore siyasi ve hukuki esaslara sahip olan islam Hukukunun ekonomik
prensipleri de ihtiva etmesi gerekir. Simdi fizyokratlarin goriislerini islam hukukunun iki
kaynag1 olan Kur'an ve Siinnet 1s13inda ve bazi Islam alimlerinin fikirlerine ve Islam
hukukgularinin goriislerine dayanarak incelemeye ¢calisalim.

Fizyokratlar kéainatta tabii-ilahi bir diizen bulundugunu, ekonominin bu tabii diizen
kanunlarina bagh olarak cahstigim ilk defa soyleyen iktisadi diisiiniirlerdir. Yani
ekonominin kendine mahsus, kendi kendine ¢alisan tabii kanunlar1 vardir. Bu tabii-ilahi
diizen bakimindan fizyokratlarin Islam'a uygun bir diisiince icerisinde olduklarim
soylemek mumkundur.

"Ciinkii Islam, insanin yaratihsina yerlesmis ve tabiatin kanunlariyla birlesmis olan
bir dindir. Tabiat Allah'in tekvini kanunu, Islam da tesrii kanunudur. Bundan étiiriidiir
ki, islam'in tekliflerinde akil ile barismayan, tabiata aykiri olan bir hiikiim yoktur."128 Bu
ciimlelerin sahibi olan Ahmet Hamdi Akseki, Islam'in tabii ve fitri bir din oldugunu
sOyleyerek sunlar1 yazmaktadir: "Biitiin insanlarin, insan olmak bakimindan, miisterek
bulunduklari Kkiilli ve asli bir fitrat vardir ki, o da hayvani ve meleki, cismani ve ruhani iki
hayati iceren ve goriinen ile gtiriinmeg?fen alemi bilmeye, gorilenden gorilmeyeni sezmeye
dayanarak yaratilms olmalaridir." **

Elmalili Muhammed Hamdi Yazr, fizyokratlar gibi diisiinerek, kadinatta hem fen
bilimlerinde, hem de sosyal bilimlerde Allah'in koymus oldugu kanunlarin yiiriirliikte
oldugunu soylemektedir. Bagka bir ifade ile fen kanunlarim ve sosyal kanunlar1 da koyan
Allah’tir. Insanlara diisen Allah'in koydugu bu kanunlari kesfedip ortaya cikarmaktir.

Yazir sunlan soylemektedir: "Gercekten Allah Teala alemlerin rabbi oldugundan
kdinatin hepsinde O'nun kanunlar1 gecerlidir. Kanunlar bazen, o kanunu koyanlara ve
bazen konularina, ilgililerine nispet edilir. Mesela Solon Kanunu koyucusuna nispet
edildigi gibi, Akar (gelir getiren tasinmaz mallar) kanunu da konusuna, mahkiimlarina
nispet edilmistir. Tabiatta hak (Allah) kanunlarinin mahkdmu (hiikmii altinda) olmasi

124 Feridun Ergin, lktisat, s.53.
®Hazim Atf Kuyucak, Iktisat, s. 121.

126 Joseph Schacht, Islam Hukukuna Giris, s. 9.
27 Joseph Schacht, a.g.e., s. 9.

2 Ahmet Hamdi Akseki, islam, s. LXX, (70)
'» Ahmet Hamdi Akseki, Islam, s. 550
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itibariyle bunlarin irade kanunundan baskasina '"tabiat kanunlar1" ismi de verilir. Fakat
hepsinin koyucusu Allah Teéla oldugundan bunlara Allah kanunlar: ve ilahi diizen demek
elbette daha dogrudur. Bu kanunlar1 bilmeye ilim ve fen denildigi gibi, onlarin iyilige
goétirenlerine de din, millet ve seriat denilir...

Ozetle Allah'in her kanunu, Allah tarafindan konmus oldugundan dolay
dogrudurlar; insan tarafindan konulmus kanunlar, ne ilim, ne din hi¢ biri olamazlar.
Bunlar ilim acisindan batil, din acisindan kétiiliikk meydana getirirler ve dogru degildirler.
Bunun icin insanh@n hakki, gerek ilimde ve gerek dinde kanun koymak degil, Allah'in
kanunlarmmi arayip bulmak ve bu kanunlar1 kesfedip ortaya c¢ikarmaktir. Arsimet
hidrostatik kanununu, Newton yer ¢ekimi kanununu, Aristo ¢elisme kanununu koydular
demek dogru olmadigi gibi, Ebu Hanife hazretleri de kiyas-1 fikhi (islam hukuku)
kanunlarim koydu demek dogru degildir. Bunlar, Onlar tarafindan konmus olsaydi egri ve
yalan olurlardi. Dogru olmalari, Allah'in kanununun kesfedilmesine nail olmalarindan
ileri gelir. Bunun icin alimler, icat eden degil, kesfeden ve ortaya cikaran kimselerdir.
Ciinkii Allah'in kanunlar icinde gizli olanlar1 da vardir. ™

Seyyid Hiiseyin Nasr da tabiat kanunlari, din ve bilim konusunda aym sekilde
diisiinmektedir: "Modern bilim ile din veya maneviyat arasindaki tartisma yeni degildir.
Batida teoloji ile bilim arasindaki savas iizerine ciltlerce kitap yazilmistir. Bir yiiz yih
askin bir siiredir Dogu'da da hemen hemen her gelenekten cok sayida Kisi, bilim ile dini
uzlastirmaya calismistir; bunu da genellikle Sankara'lar, Nagarjuna'lar, ibn Sina'lar ve
Mencuise'ler yetistiren geleneklerin haysiyetine yakismayacak bir duygusal iyimserlik ve
fikri yetersizlik ile yapmaya (,'allsmlslardlr."1

Tabiatin yasam sadece ahenk ve diizeni degil, fakat aym1 zamanda ahenk ve diizeni
miimkiin kilan yasalar1 da izah eder. Bu yasalar, modern bilime yalnizca mekanik ve
biyolojik olarak gorebilir; fakat yapilan bu indirgeme, bu giiniin yaygin indirgemeci ligi
altinda korlesmis ve diisiince kabiliyetini kaybetmis olanlarin disindaki insanlar icin on-
larin manevi 6nemini kaybetmez. Bu yasalarin kaynagi nedir ve bunlar ni¢in vardir? Niye
kalsiyum kalsiyum gibi hareket etmeye veya elma agaci niye armut degil de, elma vermeye
devam etmektedir? Tabiat kanunlari, Allah'in mahliikati icin vaz' ettigi kanunlardan
baska bir sey degildirler. Islami terminoloji ile bunlar her varolus diizeninin seriatidir.
Veya ilahi olmayan Budizm diliyle sdylersek, Tabiat kanunlart esyanin dharmalaridir
(seriatidir). Tabiatin tam olarak kendi dharmasina uymasi, insanin da kendi dharmasi ve
aydinlanma arayisi olan ilkeye tamamen uymasi i¢in bir derstir. Bakir tabiat bir anlamda,
edilgen bir tarzda da olsa, kutsallig1 yansitir; zira bir veli gibi, tabii formlar da Yaraticinin
iradesine veya dharmalarina tamamen teslim olmuslardir. Onlar, ilahi diizene tamamen
boyun egmeleri anlaminda tam Miisliimandirlar. Tabiatin manevi Kisilige 6gretecegi en
biiyiik derslerden biri, esyay idare eden yasalara, mahliikati yoneten ilkeye ve Tao'ya olan
bu tam teslimiyettir."**

Fizyokratlar iktisadi gelisme hususunda serbestligi miidafaa etmekle ne kadar hakh
hareket etmislerse ziraattan baska mesgaleleri kisir telakki etmekle de o derece hataya
dl’ismiislerdir.133

Serahsi eserinin Kitab-tl Kesb (Calisma, kazanma) béliimiinde ticaret, ziraat ve
sanayi ile mesgul olan peygamberlerin isimlerini verdikten sonra 'Cahsip kazanma
peygamberlerin meslegidir", diyerek, "iste bu peygamberlerin yoluna uy."'*, ayetini
zikreder.'*®® Bu sebeple islam hukukcular1 iiretimi, tiiketimi yasaklanmams olan mesru ve

B30E Imalili Muhammed Haindi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Matbaai
Ebuzziya, Istanbul 1935.1.125.126.
BISeyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, Cev: Sehabeddin Yalgin, Pasahan Matbaasi, insan Yaymlan, istanbul
1995, s. 103.

132Seyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 163.

¥Hazim Auf Kuyucak, Iktisat, s. 121.

*Enam 6/ 90.

"*Serahsi, Mebsut, XXX, 244-246.
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mubah mallarin kazanilmasinda vasita olan her tiirlii meslegi bir kabul etmisler ve bunlar
arasinda bir ayirinm yapmamslardir.

Kur'an'da ticareti Allah'in helal kildigindan,’®® ziraat yapmaktan,™’ zirh yapma
sanatindan,”® gemi yapmaktan,’® demirin insanlara faydah oldugundan,’® demir
piklerinden ve bakir eriyiginden'*' bahsedilir.

Islam'a gore kainat ve her tiirlii dilnya nimeti insanlar i¢in yaratilmis ve onlarin
emrine verilmistir. Bunlar, mesru yollardan faydalamlmak sartiyla, insana helaldir.*?
Yalniz insan ihtiraslarina boyun egip maddi egilimlerine teslim olmamali ve gayesini
unutmamahdir.

136

Iktisadi faaliyetler, insanlar1 "Allah't anmaktan, namazlarimm kilmaktan ve
vergilerini vermekten allkoymamal."* Zira biitiin madde alemi bos ve liizumsuz yere var
edilmemis, sadece insanin imtihan edilmesi icin yaratllmlstlr.144 Maddi egilimlere teslim
olmamak icin daima ebedi hayat: hatirlamak gerekir.'*® Fakat maddi hayattan kacmak da
tipki ona teslim olmak gibi, haddi asmaktan baska bir sey degildir.146 Yani misliman
maddeye esir olmayacak; fakat calisarak hizmet suuruyla maddeyi kullanacak, insanlara
faydal olacak ve Allah'in rizasim kazanmaya cahsacaktir. Miislimamin gorevi, iman
ettikten sonra maddenin gecici olan goriintiisiine kendisini kaptirmadan caliymasim
stirdiirmesidir.**’

Kamil Miras, islam'da ferde verilen 6nemin derecesini vurgulamak isterken sunlari
soylemektedir: "fslam dini kadar insanlara benligini, izzet-i nefsini, Kisiliginin serefini
muhafaza yollarim1 6greten hicbir din, hi¢cbir ahlaki ve ictimai bir tesekkiil yoktur. Islam
nazarinda milletin istiklali, cemiyetin seref ve namusu ne kadar mukaddes ise ferdin izzet
ve itibar1 da o nispette saygi gormesi bir vecibedir. Herkes bu paha bigilmez ilahi emaneti
korumakla miikelleftir. Bu maksatla insanlara biitiin fazilet yollar1 gosterilmis, cirkin,
kotii ve zararh seylerden uzak durulmasi emredilmi@tir.148

C- SERBESTI EKOLU ve DEGERLENDIRILMESI

a) Serbesti Ekoll

1- Tanim

Bu mektebe, serbestligi savundugu icin serbesti ekol, bilhassa XIX. asrin ilk yarisinda
cok tutulup itibar gordiigii icin klasik ekol, ortodoks Hristiyan mezhebi kendisini hak bilip
digerlerini disladig1 gibi, bu ekol de en dogru ve en bilimsel gerceklere kendilerinin sahip
olduklarimi zannettikleri icin de ortodoks ekol, ferdin faaliyetlerini simirlamak
istemedikleri ve ferdi basibos biraktiklan i¢in ferdiyetcilik ve son olarak da bu mektep,
Birakiniz yapsinlar, Birakiniz gegsinler prensibini kabul ettikleri yani Gretim ve
tedaviilde serbestligi savunduklari i¢in liberal ekol ad1 verilmistir.'*°
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Liberalizm dedigimiz za?;r?an dinde, siyasette ve ekonomide hiirriyet prensiplerinin ve
metotlarimin faydah oldugunu savunmus olan bir akim ve bir sistem akla gelir. Bizim
konumuz ekonomi ile ilgili oldugu icin hic siiphesiz biz, daha c¢ok iktisadi liberalizmi ele
alacagiz demektir. Kaynaklar iktisadi liberalizmi soyle tamitmaktadirlar: "iktisadi
liberalizm, ithalat serbestligini, giimriik vergilerinin indirilmesini, serbest rekabeti
savunmus ve devletin ekonomiye miidahalesine karsi ¢ikmustir. Birakiniz yapsinlar,
Birakiniz geg¢sinler sozii, liberalizmin parolasi olmustur.’

2- Temsilcileri

Bu ekol, Adam Smith, Robert Thomas Malthus, David Ricardo ve John Stuart Mili
tarafindan temsil edilmektedir. Bu yazarlarin her biri farkh diisiince ve kanaate sahip
olmakla birlikte devlet miidahalesinin lizumsuzlugu ve hatta zararh oldugu konusunda
ittifak etmektedirler. Daha sonra Alfred Marshall ferdiyetgilik ve serbesti tzerinde 1srar
etmistir. Bazilar1 da devlet-ekonomi iliskisinde daha asir1 giderek, devleti bir gece bekgisi
veya bir jandarma rolii iistlenen yani sadece asayis ve giivenligi korumakla gorevli bir
memur sayacak kadar ileri gitmi@lerdir.151

3- Fikirleri

Serbesti ekole mensup olan iktisat¢ilarin fikirlerindeki ortak noktalar1 soyle birkacg
madde halinde 6zetlemek mimkuandur:

Butin liberal iktisat¢illarin en ¢ok iizerinde durduklar1 konu iktisadi olaylar
yoneten tabii kanunlar1 bulmak ve bunlar1 belli bir sosyal durum ortaminda sebep
olduklar neticeleri kesif ve tedvin etmektir. Bu ekole mensup biitiin iktisatcilar, insanlarin
ruh hallerine dayanan bir takim tabii kanunlarin var oldugu konusunda ittifak etmislerdir.

Biitiin liberal iktisat¢ilar, ekoliin adindan da anlasilacagr gibi, serbestligin
neticelerine buyuk bir glven beslemekte ve hikimetin ekonomik faaliyetlere mudahale
etmesini reddetmektedirler. Ciinkii bu miidahalelerin, tabii kanunlarin neticelerini
bozacagini, ir san faaliyetinin giiciinii kiracagin1 ve bu suretle iktisadi ilerlemeye zarar
getirecegini diisiinityorlardi. Ciinkii liberal iktisat¢ilarin elde etmek istedikleri yiikselme ve
ilerleme, tabii kanunlarin Kkesfi, insan faaliyetlerinin tam bir serbesti ile hareket etmesini
engelleyen manilerin ortadan kalkmasi ve boylece herkesin kendi sahsi menfaatine gore
hareket edebilecegi bir ortamin hazirlanmasidir.

Bu mektebe ferdiyetci ekol denilmesinden de anlasilacagi gibi, serbesti ekol,
insanh@in maddi manevi yiikselisinin, ancak fertlerin kendi 6zel ¢alismalariyla miimkiin
olabilecegine kani idi. Bunlar sahsi menfaatin istisnasiz her halde toplum menfaati ile ikiz
oldugunu iddia etmemekle beraber, bu iki menfaat arasinda cogunlukla bir ahenk ve
uygunluk bulunduguna inanirlar.

Bu suretle toplum menfaatinin en ¢ok temin edilmesi, devletin, cogunlukla bir sinifin
zararma olarak, diger smifin faydasina himaye etmesiyle degil, ancak herkese esit bir
sekilde hareket etme hiirriyeti vermesiyle miimkiin olacagim kabul eder. Bundan dolay:
serbesti ekoll, herkesin tam bir serbestlik icerisinde faaliyet gosterdigi zaman insanhgin
geleceginin diizelebilecegi, sosyal ve toplumsal kalkinmanin daha kolay meydana gelecegi
prensibini kabul etmistir.152
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Klasik ekol daha sonra iyimser ve kotiimser akim olmak iizere iki gruba ayrilmistir.

a) Kotiimser Akim

Malthus ve Ricardo'nun temsil ettigi kotiimser akim niifus artis1 ile tarim iriinlerinin
artis1 arasindaki dengesizlikten sikayetci idi.

Ricardo'yu kotiimserlige diisiiren sebep ise toprak ranti kanunu idi. Bu ilim adamina
gore, niifus arttikca gida maddeleri talebi kabaracakti. Oysaki toprak ekonomisi, azalan
verim kanununa baghydi. Bu yiizden gida maddeleri tiiketimi biiyiidiikce fiyatlar1 da
yikselecekti. Fakat niifusun cogalmasi, obiir yandan emek giicii arzim1 genisleterek
iicretler iizerinde bir baski doguracakti. Gida maddeleri pahahlasirken iicret sartlarimin
aleyhine islemesi, isci sinifimi cekic ile ors arasina sikistiracakt.

Malthus'a gore dogal diizen niifusu ya insanlarin iradeleri ile diizenleyecek ya da
doga zalim bir hal caresi bulacakti. Yani kithklar, harpler ve salginlar niifus fazlasini
tasfiye edecekti.*

b) Tyimser Akim

Iyimser akim, Malthus'un ve Ricardo'nun kétiimser goriislerine fikir planinda ortaya
¢ikmis olan bir tepkidir. Bunlar kotiimser akimin nazariyelerini elestirmislerdir. Tek-
nolojik ilerlemenin insanhg refaha gotiirecegine inanmuslardir. Ucretlerin asgari gecim
seviyesi civarinda dalgalanacagim1 ve c¢alisanlara gercek refah saglayacak seviyeye
cikamayacagini ileri siirenlere katilmamslardir.”

Adam Smith, serbest iktisat sistemini benimsemekle beraber, bazi1 hallerde devlete
ekonomik gorevler diisebilecegini kabul etmistir. O, fizyokratlardan daha mutedil ve daha
realist idi. Fizyokratlar, tabii nizamin diinyay1 yaratan kuvvet tarafindan kurulduguna
kani idiler. Adam Smith ise, boyle bir ilahi kuvvetten bahsetmemis ve sanki bir gizli el'in
iktisadi hayati diizenledigini belirtmistir. Bu gizli el gercekte ruhi temayullerden ve
menfaat fikrinden baska bir sey degildi.

Fertlerin kendi menfaattarim diisiinerek giristikleri faaliyet, memleket hesabina
hayirh neticeler verecek bir diizen dogmasimi saglamakta idi. Serbest rekabet sartlar,
ferdi davramislarla umumi menfaatler arasinda, kendiliginden bir denge kurabilirdi.*®

Ricardo'ya gore milletlerin refahi, serbest miibadele sartlarinin yerlesmesine -
baghdir. Mal ve sermayenin milletleraras1 piyasalara akis seyrini tayin eden faktorler
belirli kanunlara tabidir. Serbest miibadele rejimini uygulayan bir iilkede dis ticaret
dengesi bozuldugu vakit, 6demelerin acigim altin gondererek kapatmak zarureti belirir.™®

Netice olarak serbesti ekoliiniin ortaya koydugu fikirler insanla ilgili oldugu igin
akla dayanan fikirlerdi. Bu sebeple de diisiincelerinin bir Kkismm nazariyeden oteye
gecemedi.

b) islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi

Fizyokratlarin tabii-ilahi diizen fikrinin Islam'a uygun diistiigiini daha once
soylemistik. Bu serbesti ekoliin, fizyokratlarin devam olmakla birlikte aynm1 zamanda
onlardan baz fikirlerde yavas yavas ayrildiklarini goriiyoruz.

1;31 Feridun Ergin. Tktisat, s. 63; Ak Iktisat Ans. s. 562.
Feridun Ergin, Ak Iktisat Ans. s. 475.

Feridun Ergin, Iktisat, s. 60.

BFeridun Ergin, Iktisat, s. 66.



Mesela ekolilin kurucu%S durumunda olan Adam Smith fizyokratlar gibi idealist
degil, realist fikirler tasiyordu.
Bu serbesti ekolii, diger ekollere gore, daha cok gelisip oturmus ve ozellikle Bati
diinyasinda daha fazla uygulama imkanm bulmus oldugu icin, degisik acilardan ele alinmus,
bu sebeple daha genis bir degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Bu ekole gore mala deger kazandiran sey emekti. Bir malin miibadele kiymeti, iiretici
tarafindan miisteriye yani tiiketiciye yapilan hizmete gore iilg:iiliir.l‘r’7

1-Mal-Emek Yoéninden

Bunlarin en bilyiik hatasi, emegi mal gibi kabul ederek, iicretleri de aym mal
fiyatlarinda oldugu gibi arz ve talep kanunlarina tabi tutmalaridir. Hanefi hukukcular
malin alis verisi ile emegin ahis verisini birbirinden ayirarak ayri ayr1 kanun ve kurallara
tabi tutarlar.*®

Islam hukukculari, mala mal adi verirken emege maldan farkh kabul ettikleri i¢in
menfaat adi vermislerdir. Bu da mal ile emegin farkh seyler oldugunu gostermektedir.
Emek insanla irtibath oldugu icin mal gibi kabul edilerek arz ve talep kanunlarma tabi
tutulamaz. Islam hukukunda insan hicbir zaman mal seviyesine indirilmemis, o medeni
haklarma her zaman sahip olmus,™ onlar1 hi¢bir zaman kaybetmemistir. Halbuki Roma
hukukunda Kkolelerin sahsiyeti olmadigi icin onlar mal gibi res Kkabul
edilmislerdir.*®Ciinkii "Romahlar esiri homo adam sayarlardi. Bu at, okiiz, tavuk gibi
misli mallar1 ifade eden bir tabirdi ve esir olan bir kimse hukuka ehil degildi."***

Islam hukukuna gore insanlar Kkisiligi, Allah'a vermis olduklar1 sozden ahrlar.'®?
insan olmak yeryiiziinde Allah'm halifesi olmak demektir.’®® Bu sebeple insanlar, yonetici;
mallar ise yonetilendir.

Islam'mm hukuk anlayis1 fizikten daha ziyade metafizige dayamir. °* Biiyiik Islam
hukukgusu Molla Husrev, insamin hak ve vazifeye ehil, yani hukuki kisilik sahibi bir
miikellef olmasiin sebebini yaratihsta insanlarla Allah arasinda gecen sozlesmeye
dayandirir.”® Bu Kisilige sahip olma sifatina islam hukukunda zimmet adi verilir. Boylece
hukukun sebebi, ruhlar aleminde Allah'a verilen s6z ve O'nunla yapilan fitri s6zlesme
olmaktadir. insan Allah'in verdigi gorevi bu sézlesme giiniinde iistlenmis, diger varhklar
ise listlenmemislerdir.

164

Konuyla ilgili olarak ayette séyle buyurulmaktadir: "Biz emaneti goklere, yere ve
daglara sunduk; onu yiiklenmekten kac¢indilar, onun sorumlulugundan korktular; onu
insan yiiklendi."'®® Burada gecen emanet kelimesini Alusi, riayet edilmesi ve korunup
muhafaza edilmesi lazim gelen hukuk diye agtlklamlstlr.m7 Su halde hukuki sorumlulugu ve
baskalarimin haklarimi1 koruma gorevini iistlenen insan bu o6zelligi ile diger varhklardan
ayrilmaktadir. Baska mal ve esya gibi seyler insan seviyesinde degil, tam tersine onun
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asagisinda ve onun idaresi altil?dadlrlar. Zaten insanin diger yaratiklardan ayri olarak akil
sahibi olmasinin sebebi de budur. Ciinkii Allah, ona akil nimetini bu gorevi yani hilafet-
emanet gorevini iistlendigi icin vermistir.'®® Bu sebeple yukarida soyledigimiz gibi, insanin
hukuk sahibi olmasinin sebebi, teknik terim olarak zimmet kelimesiyle ifade edilir ki, bu
insan, hayvan, bitki ve cansiz varliklarin haklarini koruma gorevini iistlenmek demektir.
Buradan anlasihyor ki, islam hukukunda insan ile mal arasinda cok biiyiik bir fark
bulunmaktadir. insanla mal arasinda bir fark bulununca emek ile mal arasinda da bir
farkin bulunacagr ka¢iilmazdir. Bu farkhliktan o6tiirii mahn fiyatimin tesekkiilii ile
emegin karsiigi olan iicretin meydana gelis yollarmin ayr1 ayr1 olmasi zaruridir. iste
bundan dolay1 liberalistler hem emegi ve hem de mal arz ve talep kanunlarina tabi
tutmakla farkh iki seyi aymn kabul etmis olduklarindan biiyiik bir yamilgiya diismiis
bulunuyorlardi. Ciinkii emek insana bagh olmakla bir Kkutsiyet vasfina sahip
bulunmaktadir.

Mal ise insandan tamamen ayri, Kisiligi olmayan ve Allah'in insanlar icin yaratms
oldugu bir varhktir. islam hukukcusu Kasani de mal ile insanin ayr1 ayr1 varhklar
oldugunu kabul ederek soyle demektedir: Insamn cammmin dokunulmazhg vardir.
Miilkiyet altindaki malin da dokunulmazhgi vardir. Ancak insanin dokunulmazhg ile
malin dokunulmazhg birbirinden farkhdir. Insanin dokunulmazhg onun bizzat kendi
sahsindan kaynaklanmaktadir. Malin dokunulmazhg ise insanin dokunulmazhgina tabi
olarak meydana gelmistir. Ciinkii yaratihs sebebinde insan asildir; mal ise tabi olup
insanin yerylzinde neslini devam ettirmesi icin var edilmistir. Bu sebeple insanin
dokunulmazhg olan yerde ona tabi olarak malin da dokunulmazhgi meydana gelir.169

Mal ile emek arasinda mahiyet bakimindan da fark vardir. Mal, goz ile goriiliip el ile
tutuldugu halde emegin boyle bir 6zelligi yoktur. Emegi bu yoniiyle enerjiye benzetebiliriz.
Enerji de gozle gorulup el ile tutulmaz ve bir yere depo edilemez. Enerji ancak kendisiyle
bir is yapildiktan, bir mala ve hizmete doniistiikten sonra ne, oldugu ve ne kadar oldugu
belli olur. O sebeple emek mal gibi olmayip gozle goriiliip el ile tutulmaz ve depo edilmez.

Hanefiler genel olarak Hz. Peygamberin "Yaninda mevcut olmayan bir mah satma"
ve "Yaninda mevcut olmayan bir malin satisi ile risk tasimayan bir ekonomik degerin kari
helal olmaz.""'"°, hadisine dayanarak, var olan bir sey satihr ve satilmasi caizdir; yok olan
bir sey satilmaz ve satilmasi1 caiz degildir, gibi bir kural ¢ikarmuslardir. O sebeple bu
anlayista olan Hanefi hukukc¢ularima gore emegin satisi yani iicretle ¢calismak kurala
aykinidir; yani kiyasen caiz degildir.171

Bazi Hanefi hukukculari hizmet ve kira akdinin kurala aykir1 diistiigiinii, kiyasa
muhalif oldugunu iddia ederken, diger bazi Hanefi hukukgular ile Hanbeli hukukc¢ular:
bu iddiay1 kabul etmemektedirler. ibn Kayyim el-Cevziyye, "icare (emegin satis1) Kiyasa
Uygundur; Olmayan Bir Seyin Satis1 Caiz Degildir Diye Bir Genelleme Yapan Kimse Hata
Etmistir", bashklar altinda fikirlerini aciklayarak eserinde boyle yanhs diisiinenlere cevap
vermektedir.'’

Ayrica bu konuda Serahsi de aymi sekilde kendisi bir Hanefi hukukc¢usu oldugu
halde, "Baz iistatlarimiz hizmet ve kira akdine kiyasin izin vermedigini soylityor. Bana
gore bu saglam bir fikir degildir', diyerek kendi mezhebinin goriisiine itiraz etmektedir.'”
Yani Hz. Peygamber'in belki mallar hakkinda sdylemis oldugu bu hadisi, genelleme ya-
parak, menfaate (emek ve hizmetlere) de samil kilmak dogru bir hareket degildir. Ciinkii
emek, Serahsi'nin ifadesiyle hizmet akdi yapilirken ne isin basinda ve ne de sonunda

®Molla Htisrev. Mir'alii'l Usul. s. 21: Omer Nasuhi Bilmen. Hukuku islamiyyc Kamusu. 1. 227-228.
19K asani ,Bedayi’, VII, 105.
10Bkz. ibn Mace, Ticarat, 20.
11Bkz. Merginani, III, 169; Kasani, IV. 174; Hamdi Dondiiren, Islam'da Isci ve Isveren Miinasebetleri, (Islam'da Emek ve
Isci Isveren Miinasebetleri), Teknografik Matbaasi, Ensar Nesriyat, Istanbul 1986, s. 382.
Y’Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, i'lamii'l Muvakkiin, Sirketii't
Tibaatii'l Fenniyye, Kahire, 1968, 11, 22,27.
3erahsi, Mebsut, XV, 74.
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vardir. Isin basinda yani bir hizmet veya kira akdinde sozlesme yapilirken emek gozle
gorilup elle tutulmazken, isin sonunda da mal veya hizmete doniismiis olur.

Netice olarak emek mal gibi degildir; o nedenle mahn tabi oldugu kurallara tabi
tutulmaz. Mahn fiyatin1 arz ve talep kanunlarina tabi tutarak serbest piyasa sartlarina
gore degerlendirme yapilirken, emegi bir mal gibi serbest pazarin arz-talep kanunlarina
tabi tutarak iicretleri dalgalanmaya birakmak yanhstir. Halbuki Ricardo'ya gére nifus
artisl, iicretleri diisiiriir. Mahin azalmasiyla fiyatlar yiikselir; ¢cogalmasiyla fiyatlar diiser.
Emek icin de aym sey s6z konusudur. Niifus artisiyla emek ve is giicii cogalir, dolayisiyla
tlicretler diiser.

2- Nufus Yoniunden

Malthus'un niifus artistm 6nlemek i¢cin dogumu kontrol altina almak hakkindaki
nazariyeleri de Islam anlayisina uygun diismemektedir. Bu konuda Mevdudi bir eser yaza-
rak meselenin dini, ilmi, ictimai, ahlaki, ailevi ve iktisadi yonlerini genis bir sekilde
arastirip aciklamstir. 174

Kur'an-1 Kerim'de yerylzindeki canlhi varhklarin riziklarim Allah'in  verdigi
hususunda pek cok ayet vardir.'”Yalmz konuyla ilgili su ayet-i kerime cok dikkat
cekicidir: "Evlatlarnmz1 fakirlik korkusuyla oldiirmeyin. Onlarn da sizi de biz
riziklandiririz. Gerg¢ekten onlari 6ldiirmek biiyiik bir sugtur."*’®

Islam hukukc¢ular1 dogum kontrolii yollarindan biri olan azil yapmanin mesrulugu
hakkinda c¢esitli goriislere sahip olmuslardir. ibn Abidin bunun caiz oldugunu
soylemektedir.!’’

3- Mutlak Serbestlik Yoninden

Serbesti ekoll, bireye serbestlik verilmesi ve ferdin ekonomik olaylarda hig¢ bir baski
alinda tutulmamasim istedigi icin bu unvam almisti. Diger taraftan da Birakiniz
yapsinlar, Birakiniz geg¢sinler diyerek, adeta bir basi boslugu savunur hale gelmisti Oysa
ayet-i kerimede insan igin kainatta bir bas1 boslugun bulunmadigl, insanlarin bas1 bos
birakilamayacag soylenmektedir.'”® insanlari cevreleyen ve onlari adeta yonlendiren
tabii-ilahi kanunlar siiphesiz vardir. Fakat hayat bir imtihandan ibaret oldugu icin
insanlar bir takim diisiince, hareket ve davramslarinda hir iradelerine serbestce sahip

olabilmelidirler.*™

Ancak insanlar serbest iradelerini her zaman ve her yerde Kkinanabilirler mi?
Istedikleri her seyi, bir basibosluk icerisinde yapabilirler mi? Yoksa yapamazlar m? Bu
sorularin cevaplarimi muspet olarak ifade edebilmek o kadar kolay bir is degildir. Her
seyden evvel insan bir aile icinde diinyaya gelip hayatin1 bir toplum icinde siirdiiriir. Bu
sebeple bu birliktelikten dolay1 fert ile toplum arasinda karsihikh bir takim haklar ve
vazifeler, alacaklar ve borglar meydana gelir ki, insan bunlardan mdastakil ve serbest
kalamaz.

7Bkz. Ebu'l A'la el-Mevdudi, Dogum Kontrolii Hareketi ve Islam, Cev: Osman Eskicioglu, Ticaret Matbaacilik, Izmir
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Zariyat 51/58.
Yisra 17/ 31 .
Y"Bkz. ibn Abidin, II, 379; ayrica bak, Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi1 Ansiklopedisi, Cev. Ekip, Risale Basin Yavin.
Istanbul 1994, 1V, 85.
8K 1yame 73/76.
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Insanin hayatta yaptig1 islerini ve gormekte oldugu vazifelerini hukuki ve ahlaki
olmak iizere genel olarak iki kisma ayirmakta fayda vardir. Omer Nasuhi Bilmen, insanin
fiillerini:

a) Hukuki, kazai, ser'i ve mecburi,

b) Dini, ahlaki, vicdani ve ihtiyari olmak iizere iki kisma ayirdiktan sonra, hukuki
fiillerin yapilmasinin mecburi, ahlaki fiillerin yapilmasinin ise mecburi olmayip ihtiyari
oldugunu siiylemektedir.180

Islam ekonomisi iizerine calisma yapan bircok arastirici yazar, Islam'da fert - toplum
iliskisi bakimindan, fert toplum icin degil, toplum fert icin oldugunu soyleyerek, islam
ekonomisinin serbest ticaret ve serbest piyasa modeline sahip oldugunu ileri
siirmektedirler. Bunlarin soylemek istedikleri serbestlik hi¢ siiphesiz, basibosluk
anlaminda degil, mesruiyet icerisinde bir serbestliktir.*®*

4- Sosyal iligkilerde Irade Beyam Yéniinden

Insan sosyal bir varlik olup hemcinsleriyle her zaman iliskiler icerisinde olacaktir. Bu
sebeple insanin topluma olan alacak ve bor¢larindan baska bir de bir insanla veya mal ile
iliskisi olmaktadir. Mesela bir insanin kari-koca iliskileri, hasta-doktor, vatandas-devlet
iliskileri vardir. Bunlar ister bir doktorun hastasini muayene etmesi ve isterse vatandasin
devletin kararlarina uymasi gibi olsun, dogrudan insanin insanla olan iliskileridir Ki,
bunlar sosyal iliskiler olup bu konulardaki anlasmalarda irade beyani yeterli sayllmstir.
Buna ilave olarak rizanin bulunmasi sart kosulmamstir.

islam hukukunda nikah, talak ve itakin Hz. Peygamber'in hadisine dayanilarak'®
bunlarin saka, gercek ve ciddi olanlar1 arasinda bir fark yoktur, hepsi birdir, diye
hikmedilmistir. Nasil olursa olsun, ister serbest ister baski ile Kisi, "evlendim" dedikten
sonra bu sézlesme gecerli sayilmistir. Hatta bu konuda ibn Abidin, "Nikah, talak ve itak
akitleri riza sarti bulunmadan, ikrah (baski ve zorlama) ile gecerlidir. Bir kimse yalandan
veya saka ile nikahlisim1 bosamis olsa, hukuken bosanmis olur, diyanet olarak bosanmis
olmaz'demektir.'®

Islam'da yonetim hakkinda eser yazan Maverdi, hiikiimetin aklen ve ser'an
gerekliligine isaret ettikten sonra "Ey iman edenler, Allah'a itaat edin, Peygamber'e ve
sizden olan emir sahiplerine de itaat edin"'®* ayetini zikrederek, devlete itaatin farz
oldugunu soyledikten sonra delil sadedinde su hadisi de getirmektedirlgs: ""Benden sonra
bir kisim idareciler sizi idare edecektir. Iyiler iyilikleriyle, kotiiler de kétiiliikleriyle sizi
idare edecektir. Hakka uygun olan her hususta onlara itaat edin, dinleyin. Tyilik ederlerse
bu, hem sizin i¢cin hem de onlar icin iyidir. Kotuliklerde bulunurlarsa sizin lehinize,

onlarm aleyhinedir."'®

Bu hadisten anlasilan insan istesin istemesin, secilmis baskana itaat edecektir; bu
sosyal bir gorevdir.

890 mer Nasuhi Bilmen Hukuku 1slamiyye Kamusu, 11, 483; Karsilastir, II, 165.

1818kz. M. A. Mannan, islam Ekonomisi, Cev; Bahri Zengin, Oz- demir Basimevi, Istanbul 1973, s. 290; Sabahaddin
Zaim, Islam- Insan Ekonomi, Nesil Matbaacilik, Istanbul 1992, s. 181; Muhammed Necatullah Siddiki, Islam
Ekonomisinin Temelleri, Cev: Bahar Giirsan, Akyol Matbaasi, Izmir 1976, s. 50.
82Bkz. Ebu Davud. Talak, 9; Ibn Mace. Talak. 13: Tirmizi. Talak. 13.
"ibn Abidin, I1. 421; karsilastir. Kasani.V. 176.
1®¥Nisa 4/ 59.
8Maverdi, Ahkamu's Sultaniyye. Mustafa el-Babi Matbaasi. Misir 1966, s. 5.
1YOBir benzer hadis icin bak. Miislim, imara, 12.



5- Ekonomik ili;kilerde‘iﬁzb Yéniinden

Insann insanla olan iliskisinden baska bir de mal ile iliskisi vardir. insanin mal ile
olan iliskilerine ekonomik iliskiler veya ekonomik haklar diyoruz. insamin mal ile olan
iliskisi, insan ile olan iliskilerine benzemez.. Yani iktisadi hareket ve davramslarda,
ekonomik meselelerde insanin irade beyanina ilave olarak istemesi ilkesi de vardir. Sosyal
haklarda irade beyaninin yeterli olup bundan baska ek olarak riza sartinin gerekli
olmadigim1 daha 6nce yukarida soylemistik. Ekonomik haklarda ise irade beyani, teknik
ifade ile icap ve kabul bulunduktan baska bir de riza sarti vardir. Kisi alip sattigina,
iiretip miibadele ettigine goniilden razi olmus olacaktir. Insanlarin mallarinin ancak kendi
rizalar ile helal olabilecegini bildiren ayette soyle buyurulmaktadir:" Ey iman edenler,
mallarimz1 aranizda haksiz yollarla degil, karsihkh riza ile yapilan ticaret yoluyla yiyin,
haram ile nefsinizi mahvetmeyin."*¥’

ibn Arabi bu ayetin tefsirinde sunlar1 yazar: "Riza alis veris meclisinden ayrilmadan
once, sozlesme sonrasi karsihkh hayirlasmadir. ibn Omer, Ebu Hiireyre, Surayh, Sa'bi,
ibn Sirin ve Safii bu goriistedir. Bunlar, ibn Omer ve digerlerinin rivayet ettigi "Ahc ile
satic1 birbirinden ayrilmadigr miiddet¢ce muhayyerdirler" %8 hadisine dayanirlar.

Ebu Hanife, Malik ve digerleri ise satic1 ile alic1 sozle birbirine teklif ettiklerinde
aldim verdim dedikleri zaman riza gerceklesmis olur derler.’® Kendi kanaati olarak ibn
Arabi, "Bu ayet, baski ile alis veris yapan miikrehin satim akdinin, riza garti ortadan
kalktig1 icin batil olduguna delalet eder” demektedir:*®

Burada dikkat edilecek husus, ahis veris yaparken karsilikh olarak rizanin meydana
gelmesidir. Taberi, rizay: goniilde meydana gelen hosnutluk, diye tarif etmektedir.'*’Buna
gore alicl ile saticitdan her biri yaptigindan razidirlar demek bu satim muamelesinden her
ikisi de kalben memnun ve miisterihtirler demektir. Zaruretler ve ekonomik baskilar
neticesinde mal satmak veya almak mecburiyetinde kalan kimselerin anlasmis olduklar:
fiyat, normal arz ve talep dengesinin ortaya koydugu serbest piyasa fiyati olamaz

Abdurrahman el-Ceziri, eserinde konu ile ilgili olarak sunlar1 kaydetmektedir: Ahs
veris akdinin sahih olabilmesi icin bir takim sartlar vardir. Onlardan birisi de alci ile
saticinin muhtar (serbest) olmasidir. Bu sebeple Kisinin baski altinda rizasi olmadan
yapmus oldugu bir alis veris sozlesmesi sahih degildir. Prensip olarak mezhepler rizay: sart
kosmuslardir. Hanefiler, bey ve icare gibi (ekonomik) konularda so6zlesme feshedilir; talak,
itak ve nikah gibi (sosyal) konularda ise feshedilmez derler.'*?

Abdii'l Vahhab es-Sa'rani de yine konuyla ilgili olarak sunlar yazmaktadir: '"Baski
ile nza disinda yapilan bir alis verisin sahih olmayip batil oldugu hususunda Maliki, Safii
ve Hanbeli mezhepleri ittifak etmislerdir. Hanefi mezhebi ise dis goriiniisii nazar-1 itibara
alarak, icap ve kabul bulundugu icin sahih kabul etmistir. Birinci goriis siddetliyi (zor ve
agir olami) tutan bir goriis olup bu konudaki sahih hadislere dayanir; ikinci goriis ise hafif
(kolay ve yegne olani) tutan bir goriis olup bunlarin delili goriinen zahir hal Uzere hareket
etmektir. Ciinkii ikrah (istememek) insanin kalbiyle alakal oldugundan, ikrahin sithhatine
miittali olmak bizim icin miimkiin degildir.*”

Insanin ekonomik haklarda géniil hosnutlugu ile hareket etmesi konusunda Mecelle
‘de de bazi prensipler getirilmistir. Mecelle'de "Icarenin sihhatinde akideynin rizasi

¥"Nisa 4/ 29.

M iislim, Biiyn', 10, Hadis No: 1531.

%ibn Arabi, Ahkamii'l Kur'an , Misir 1972,1. 409.

%fbn Arabi, Ahkamii'l Kur'an, 1, 411.
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sarttlr",194 denilmek suretiylze1 1iicret sozlesmelerinde iscilerin rizalarinin alinmasinin sart
oldugu bildirilmektedir, Ayrica Mecelle'de hizmet akdinin sartlarindan biri bulunmadigi
zaman o soézlesmenin gecerli olmadigi dile getirilerek soyle denilmektedir: "in'itkd-1
icareninlgff:raitinden biri bulunmasa icare batil olur. icare-i batilada istimal ile iicret lazim
olmaz.”

6-Devletin Ferdin Ekonomik iradesine Karisip Karismamas: Yéniinden

Insanin fert olarak ekonomik olaylarda serbest olmasini isteyen serbesti ekoliiniin,
devletin ekonomiye miidahale etmesine karsi cikmasi tabiidir. Ciinkii sistemini genel
olarak ferdin serbestligi iizerine oturtan bir ekolden zaten baska bir sey beklenemez. Fakat
ferdin serbestlik smir1 nerede baslar ve nerede biter, iste onemli olan bu simrmm
cizilmesidir. Bu smmir belirlendikten sonra devletin ekonomide oynayacagi rol de ortaya
c¢ikmis olur. Eger Kkisi kendi tarlasinin sinirlarim belirleyip bir duvar ¢ekerse, komsunun
arazisi de ortaya ¢cikmis ve her iki kisinin tarim alanlar: belirlenmis olur. Fakat iiziilerek
sOyleyelim ki, biz arastirdigimiz eserlerde ifrat ve tefritten baska bir sey goremedik ve
boyle bir is boliimiine rastlayamadik.

Tarim toplumunda bireye dayanan iiretim bigimi ile, bilim ve teknolojinin ilerlemesi
sayesinde sanayilesen ve iiretimi bireysellikten ¢ikarip bir taraftan bireylerin bir araya
gelerek bir isci toplulugu ile, diger taraftan sermaye ile iiretim araclarim ortaya koyan
isverenler toplulugunun iiretimdeki takip ettikleri yol birbirinden tamamen farkhdir.
Eskiden atina binip tarlasina giden bir ziraatc icin yol, atin bulup gittigi patikalard. Icat
ve kesiflerin ilerlemesi ve teknolojinin yardimi ile ulasim, at ve merkep gibi tabii vasita-
lardan tren, kamyon ve otobiis gibi teknolojik vasitalara ge¢mistir.

Artik bilyilkk devlet yollarina ihtiya¢ vardir. Artik devletin iiretime katkis1 diin
oldugu gibi, sadece giivenligi saglamak degil, yol, su ve elektrik gibi ancak toplumun
kontroliinde olan vasitalarin iiretimde kullanilmasiyla ve paranmm tamamen devletin
imzasma bagh nominal bir deger tasiyan kagitlardan meydana gelmesiyle ve daha bir¢ok
sebepler yiiziinden devlet bizzat bir ortak olarak iiretime girmistir. Yani bu durumda
Uretimi fert ile devlet birlikte ortaklasa yapiyor gibi bir durum ortaya ¢ikmmustir. Hatta
bundan da ote devlet, bireylerin ekonomik sahsiyetlerini ellerinden alip kendi merkezine
baglamistir diyebiliriz. Bir defa anlatmis oldugumuz merkantilistler doneminde iiretim
denilince devletin midahalesi akla geliyordu. Devletin izni olmadan iiretim yapmak degil,
iiretime baslamak bile miimkiin degildi.

Bugiin bile memleketimizde durum degismis degildir. Bir fabrika kurmak icin
topragimza bir kazma vurmak isterseniz hemen belediyeden bina ruhsati almak zorun-
dasimiz Haydi buna ihtiyac vardir, bu faydahdir diyelim. Ureteceginiz her hangi bir mal
icin de Uretim musaadesi almak gerekir. Burada asil soylemek istedigimiz sey sudur:
Uretim bi¢cimi tarim toplumundan sanayi toplumuna gecmis, fakat insanin fert-toplum,
fert-devlet iliskileri degismemis, iiretim yapan tarim toplumundaki aile, oldugu gibi sanayi
toplumuna aktarllamamistir. Tarim-sanayi, aile - toplum yenilenmesi saglanamadig i¢in
toplumda sikintilar meydana gelmistir. Yoksa devletin ekonomiye miidahalesi her zaman
olmustur. Diin devlet ekonomiye fiyatlarla miidahale yapiyordu, bugiin ise para ve kredi
politikalariyla yapiyor.

¥Mecelle. 448. Madde.
L "Mecelle, 458.459. maddeler.
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Islam hukukunda devletin fiyatlara miidahale etmemesi, narh koymamasi, esyanin
fiyatlarim tayin ve tespit etmemesi vazgecilmez bir esastir. Bunda islam hukukgularinin
icma ve ittifaki vardir. Yani fiyatlarda asil olan serbestliktir, miidahale degil.'*® Eger bir
miidahale yapilacaksa bunun mutlaka bir sebebi ve devleti buna sevk eden amil ve sartlar
bulunmahdir.

7-Devletin Fiyatlara Miudahale Edip Etmemesi Yoniinden

Devletin fiyatlar tespit hususunda etken olmasi liizumu eskiden beri ileri siiriilegelen
bir durumdur. Orta ¢agda ilahiyatcilar ve hukukg¢ular bir seyin baska bir seyle hangi
oranlar alinda miidahale edilmesi gerektigi yani adil fiyat (just price) hakkinda uzun
boylu mitalaalar ileri siirmiislerdir. Mesela ibn Teymiyye, ekonomi ve adalet sorunlarim
inceledigi el-Hisbe adh eserinde adil ve caiz olan bir fiyatin nasil tesekkiil edebilecegini,
ayet ve Peygamber'in hadislerine dayanarak agtlklamaktadlr.197 Yalniz miisliimanlar degil,
Hristiyanlar da adil fiyat Uzerinde durmuslardir. Bunlar arasinda bir din adami olan
Thomas Aquinas't zikredebiliriz. Sabri F. Ulgener bu yazar din adammmin adil fiyat
iizerinde durdugunu bildirir.'* Ayrica Sabri F. Ulgener, fizyokratlardan beri
kendilerinden tabii fiyat veya normal deger diye bahsedilen seylerin, ashinda adil fiyatin
yeni bir kisve altinda devamindan baska bir sey olmadigim ifade etmektedir.'*

Kuyucak, Thomas Aquinas'm kiymet hakkindaki fikirlerini arastirirken sunlar:
soylemektedir: Aquinas‘'a gore kiymet objektif bir seydi: Mulnferit alic1 veya saticinin
arzusuna tabi olmayarak var olan ve bunlar tarafindan taninmasi gereken bir klymetti.200

Islam hukukunda devletin ekonomiye prensip olarak karismadigimi az énce yukarida
soylemistik. ElImalili'nin da tefsirinde bahsettigi gibi, Kur'an'daki bir ayet, bize bu konuda
151k tutmaktadir: "Ey iman edenler, "bizi gut'" demeyin, ""bize nazarat et' deyin ve iyi
dinleyin. Kafirler icin elemli bir azap vardir."?%

Devlet yonetiminin genel anlamda ekonomi ile iliskisinin ipuclarini bu ayette bulmak
miimkiindiir. Nitekim Elmalili, ayetin ashinda gecen ra'y kelimesinin hayvanlar hakkinda
kullamldigr zaman gitmek, insanlar hakkinda kullanildigi zaman ise, Siyaset manasina
geldigini ifade etmistir. Bundan baska yine Elmalili, bu ayetin gerek ilim 6grenme, gerek
nasihat ve talimat alma hususunda Hz. Peygamber ile iimmeti arasindaki sosyal durumu
ve Islam'daki amme velayeti (Deviet-Kamu gérevi) miinasebetinin 6ziini, esasim ve resmi
emirleri dile getirdigini siiylemektedir.202

Buna gore devlet ile ekonomi arasindaki iliski giitmek ve gudimli bir ekonomi
meydana getirmek degil, nazaret etmek, yani bakmak, teftis etmek ve denetlemek
anlaminda bir devlet-ekonomi iliskisi kurulacaktir. Nitekim Peygamberimiz (s.a), bizzat
kendisi, ekonomik meselelerle mesgul olmus, cars1 ve pazar1 denetlemistir. Konuyla ilgili
olarak Ebu Hiireyre'den nakledilen bir hadiste soyle denilmektedir: "Bir giin carsida
dolasirken, bir yiyecek yigmmmm Oninde duran Hz. Peygamber (s.a.), elini yiyecek
maddesinin i¢ine daldirdi. Parmagina bir 1slakhik degdi. '"Nedir bu?" diye saticiya sordu.
Mal sahibi, "Ey Allah'in elcisi! Yagmur yagmisti, ondan 1slanms olabilir", deyince, Hz.
Peygamber, ""Her kesin gormesi i¢in o 1slak tarafi iiste koyamaz miydin?"", dedikten sonra,

Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku islamiyye. VI, 125.

"Bkz. Ahmet ibn Teymiyye. el-Hisbe Fi'l islam. Selefiyye Matbaas.
Kahire 1387, s. 9-12. "

®Sabri F. Ulgener, Ak iktisat Ans. s. 8.

19 Sabri F. Ulgener, Ak Iktisat Ans. s. 8.
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-43 -
"Bizi aldatan bizden degildir'", buyurdu. Baska bir rivayet, '""Beni aldatan benden
degildir", seklindedir.”®

Islam hukukunda ekonominin, devlet miidahale etmeden kendi kendine cahsir
olmasimnin bir baska delili de, mallarin piyasaya normal arzim1 durdurarak, istif¢ilik ve
kara borsa gibi, gayr-i mesru kazan¢ yollarinin Hz. Peygamber'in (s.a.) hadisleriyle
yasaklanms olmasidir. Hz. Peygamber, toplumun ihtiyaci olan bir mah ihtikar yaparak,
satmamak gibi karaborsa denilen hareketleri de yasaklamistir. Bu konuda Mamer b.
Rasid'den, Hz. Peygamberin "Ihtikir yapan giinah kazanms olur", buyurdugu rivayet
edilmistir.204

8- Devletin Kontrolid Yodntnden

Islam'da devlet, amme velayetine sahip oldugu icin, kamunun haklarini savunma ve
topluma gelecek bir zarar1 6nleme gibi gorevlere sahiptir. Bu sebeple saticilar tarafindan
miisterilerin aldatilmasina engel oldugu gibi, saticilarin da her hangi bir sebeple zarara
ugramasini ortadan kaldirmaya cahsir. Zamanimizdaki hiikiimetlerin programlarinda
bazen "iireticilere kars1 tiiketicileri koruyacagiz" gibi ciimlelere rastlanir ki, bu devlet
anlayisinda ziimre ve simifcilik zihniyetinin varhgimi gésterir, Islam’da devlet, biitiin vatan-
daslarin, biitiin kesim ve kisimlarin kesistikleri noktada bulunan bir guctir. Devlet, her
vatandasa esit uzaklhik ve esit yakinhktadir.

Hz. Ebu Bekir (r.a.) halife secildigi zaman okudugu hutbede (millete yaptigi
konusmada) toplumda giiclii ve gii¢siiz olan vatandaslar arasinda hicbir ayirim
yapilmayacagl konusunda sbyle diyordu: "insanlar! Sizin kuvvetli saydigimz hakki
kendisinden alana kadar benim katimda zayiftir. Sizin zayif saydigimiz ise, hakkini alip
teslim edene kadar benim katimda kuvvetlinizdir. Allah'a itaat ettigim siirece bana itaat
edin. Allah'a isyan ettigimde ise bana itaat etme goreviniz yoktur."205

Islam, kapitalizmin miilkiyet iyeligi haklarim1 devletin kontrol alaninin disina cikaran
ve bir biitiin olarak toplum haklarinin aleyhine bireysel haklarin heyecani icinde, kuv-
vetlinin zayif iizerine saldir1 ve zulmiine izin veren serbest tesebbiise musaade eden
doktrine karsi ¢ikar. Diger taraftan da bireysel miilkiyetin kutsalh@inm1 bir esas olarak
kabul eder.®

Bu serbesti mektebi, bilgilerinin kesin oldugu dolayisiyla, baska goriiste olanlarin ise batil
yolda bulunduklan icin, kendilerine Ortodoks denildigini daha 6nce gormiistiik. Islam
hukukg¢ulary, Kur'an ve siinnete dayah bilgilerin en acgik, kesin ve herkesin kabul edip
ittifak ettigi bilgiden (muhkem), 6grenilmesi ve bilinmesi miimkiin olmayacak olan bilgiye
(miitesabih) kadar bilgileri sekiz dereceye ayirmislardir: Bunlar, muhkem, mufesser,
nass, zahir, hafi, miskil,miicmel ve miitesabih'dir.”’*

Bu tasnife gore ""ben dogruyum, baskalar1 yanhs" diyebilmek icin o konuda herkesin
icma ve ittifak etmesi gerekir. Islam hukukculari, ictihadin hiikmiinii, hata ihtimali
olmakla beraber galip bir zandan ibarettir, diye aciklarlar.’’’ Bu demektir ki, ictihatla
sabit olan kurallarin bir kesinligi yoktur. Onlar, ancak, zan ifade ederler. Bu sebeple
insanin ekonomik davramislar1 hakkinda serbestligi savunan kimselerin sadece
kendilerinin dogru yolda olup baskalarinin ise yanhs yolda bulunduklarim iddia etmenin
bir dayanagi yoktur.

23Bkz. Miislim. Iman, 164; Ebu Davud, Biiyu'. 50; Ibn Mace, Ticarat. 45.

ZOAMﬁslim, Miisakat,129,130; Ebu Davud, Biiyu', 40, 41; Ibn Mace, Ticarat. 6; Ahmet b. Hanbel, Miisued. I1I, 453.
*®ibn Teymiyye. cl-Hisbe, s <>7.68.
?%Sayit Miijteba Rukni Miisavilari. Bali Medeniyeti ve islam, Akabe yaynlari, istanbul 1991, s. 117.

27Molla Husrev, riiir'at, s. 366.
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Daha once de gectigi iizere, bu serbesti ekoliiniin, insanlar1 ekonomik hayatta basibos
gibi miitalaa etmesi gerceklere uymamaktadir. Ciinkii Kur'an-1 Kerim insanin yeryizinde
basibos birakilamayacagim soylemektedir.*®®Miidahale taraftar1 iktisatilar, Kklasik
nazariyenin ferdiyetcilik zihniyetine ve serbest mibadele fikrine itiraz etmislerdir.

"Fert ve devlet" ismiyle bir kitap yaymlayan Dupont White, "Ferdin davramsi ve
menfaati, medeniyet ve gelismeye ezeli bir engeldir. ilerleme ise devletin eseridir",
demektedir.?® Bu serbesti ekolil ile miidahalecilere kiyaslayarak bakacak olursak, birinin
ifrat ve digerinin ise tefrit yani birbirine zit iki asir1 u¢ goriis olduklarimi soyleyebiliriz.
Cunkau fertle devlet birbirini tamamlayan iki unsurdur.

Bu konuda Elmalili, giizel bir tesbihle fert ile devletin dengede olmasi ve bunlarin
birbirini tamamlayan iki unsur oldugu ve birinin yok olmasi felaket, her ikisinin yok ol-
mas1 ise daha biiyiik bir felaket oldugunu acik bir Uslupla dile getirmektedir: "Bir
memlekette hayat, sahsi menfaate dayah miilkiyet hakkina bagh olarak, yani Kkisisel
mulkiyet ile ayakta durur. Bunun geregi olan hayat ve kamu yarari da hiikiimdar ve miilk
(yonetim) ile yani sosyal diizeni temin eden devlet ve devlet reisi ile saglanir. Bunlarin
kivami da her ikisinin kendisine ait (6zel) ve kendi adina hareket eden kimse olmayip
birbirinin destegine muhta¢ olduklarim bilmek ve aralarinda hak oranmna uygun diisen
karsilikh destek ve diizeni bulmakla miimkiindiir. Kisiyi ve Kisisel miilkiyeti bogan katiksiz
ve kati sosyalizm, organlarinin biitiin 6zellikleri felce ugrayan ve yalmz gonlii basit ve
fakat heyecanh bir hatira ile kivranan bir viicuda benzer. Toplumu, sosyal miilkiyeti
bogan kati ferdiyetcilik (liberalizm), canlihig1 ¢oziilmiis olup cam bogazina gelmis ve gozleri
hava bosluguna dikilmis 6liime hazir birisinin son nefesindeki can ¢ekisme anindaki krizini
yasayan bedenini andirir.

Bunun icin otorite ye miilkten her birinin yok olmasi bir felakettir. Miilk ve
otoritenin bir kismmmin veya tamaminin yoklugu, bizzat kamu yararimin o oranda
kesilmesidir. Otorite ve miilk sahibi olmanin bir kisminin veya tamaminmin yok olmasi da
kisisel faydanin veya herkesin faydasinin tiikenmesi demektir. Ve ¢ogunlukla birinin sona
ermesi digerinin sona ermesini gerektirir. Bunlarin ikisinin birden kaybedilmesi ise - Allah
korusun - en buydk musibet ve en blytk felakettir. Her birinin yok olmasini diisiinmekte
bile insanlik bu acikli sonucun yiirekler acisim1 duyar ve duydugu i¢indir ki, biitiin bu
acikhik karsisinda kendisini su anda goreceli (izafi) degil, gercek ve kayitsiz ve sartsiz bir
melik (hiikiimdar) veya bir malik (sahip) oldugu kuruntusundan kurtulamaz."**°

9- Diizenin Tabii-ilahi Olmas1 Yoniinden

Daha once de soyledigimiz gibi, iktisadi olaylarin tabii kanunlara bagh oldugu
konusunda serbesti mektebinin diisiincesi, bir sartla Islami diisiinceye uygun goziilkmekte-
dir. O sart da buradaki tabii kanunun Allah tarafindan konulmus olan, ilahi kanun diye
yorumlanmasidir. Tabii yerine ilahi kelimesini koydugumuz zaman mesele ¢oziime
kavusturulmus olur. Nitekim Sabri F. Ulgener'in dedigi gibi, orta cag Hristiyan
diinyasinda iktisadi ve sosyal fikirleri de arastiran Thomas Aquinas, "Summa Theologica"
adli eserinde "Iktisadi ve sosyal konularin bagimsiz degil, teolojinin 15131 altinda ele
alinabilecegi sonucuna varmisti."?'Zaten, fizyokratlarin tabii fiyat dedikleri sey, orta
cagdaki din adamlarinm adil fiyat dedikleri sey degil miydi??*?

28K yyame. 75/36.

2®Feridun Ergin. iktisat, s. 89.

2OFmalih Muhammed Hamdi Yazir. Hak Dini. L. 92, 93.
Sabri F. Ulgener, Ak Iktisat Ans. s.43.

*2Sabri F. Ulgener. Ak Iktisat Ans. .s. 8.
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Peki, ne olmustu ve hangi degismeler meydana gelmisti de bu orta ¢agdaki ilahi
kelimesinin yerini tabii kelimesi almisti? Iste bunu yenicagda meydana gelen Ronesans
kdltirinde aramak gerekir. Fizyokratlarin ilahi dizen dedigine, Adam Smith, tabii
dizen (dogal diizen) diyordu.

Adam Smith de, fizyokratlar gibi, bir tabii diizenin varhgm kabul etmekteydi. iskogyal
bu bilim adaminin kanaatine gore, tabii diizenin kanunlarim arastirmak, ekonominin he-
defi olmahydi. Ancak tabii dizen kavramimin yorumlanmasinda Adam Smith,
fizyokratlardan ayrilmistir. Fizyokratlar, tabii diizeni mistik ve metafizik bir agiklamaya
baglarken Adam Smith ise, iktisadi ahenkleri Tanri'min degil, ferdin eylemi olarak kabul
etmekteydi. Sanki bir goriinmeyen elin iktisadi hayati diizenledigini diisiinmekteydi.."**"

Fizyokratlarin ilahi diizen dedikleri sey hakkinda Elmahli'min '"Olaylarin ve
oluslarin yonetimini kim elinde tutuyor? Yalmzca yaratma meselesi degil, emir ve komuta
yoluyla cereyan etmekte olan kainat nizamini, su koca alemin diizenini ytruten, bunu
evirip ceviren kim?" diye tefsir ettigi,”** ayet-i kerimede Cenab-1 Hak séyle buyuruyor:
"De ki, size gokten ve yerden kim rizik veriyor? O kulaklara ve gozlere hiilkmeden kim?
Oliiden diriyi, diriden olilyii ¢cikaran kim? Isleri idare eden kim ?" Hemen "Allah’tir",
diyecekler. De ki, ""O halde Allah'a kars1 gelmekten sakinmaz misiniz P12l

Viicudumuzdaki organlarin bir kismm nasil serbest irademizle, diger kism ise
irademizin disinda cahsiyor ve saghgimiz, sthhatimiz bu her iki hareketin ahenkli bir
sekilde faaliyet gostermesine bagh ise, tabii diizen ve ekonomik hayat da iradeli ve iradesiz
hareketlerin toplamindan meydana gelir. irademizin disindaki hareketin dogru oldugunu
kabul edecek olursak, irademizle isteyerek yaptigimiz hareketin de ve her hangi bir
davramisin da dogru, faydah ve uygun olmasi gerekir. Muhammed b. Essadr, azalan
verim kanunu ile arz -talep kanununu 0rnek gostererek, ekonominin birisi ilmi yani gayr-
i iradi, digeri ise irade ile calisan iki ¢cesit kanuna dayandigini stiyler.216

Murtaza Mutahhari de yazdig1 islami Iktisadin Felsefesi adli eserinde onun bu
goriisiine katilmaktadir: "Daha once de soyledigimiz gibi iki tiirlii ekonomik iliski sz
konusudur: Dogal iliski, goreceli ve sozlesmeli iliski. Dogal iliskiler bakimindan ekonomi
bilimi, doga yasalarimin var olduklar1 bicimin bilimidir, yani teorik bir bilimdir ve bu
bilimdeki goriis ayriliklari, teorik bilimlerdeki goriis ayriliklar1 kabilindendir, tabii ki,
daha az olmak iizere. Ama goreceli iliskiler bakimindan ekonomi bilimi, iliskilerin nasil
olmasi gerektiginin bilimidir. Ikincisi acisindan adalet, zuliim, iyi kétii, layik ve layik degil
sofunu giindeme gelir ve konunun o6zellikle ahlaki yonii vardir. Normal olarak Kitaplarda
bu iki bo6liim birbirinden ayrilmaz, bu nedenle de pek cok yanhsin kaynagi olur."?’

Islam hukukculari, ekonomik doktrinler karsisinda bugiin goriislerini beyan etmis
olsalardi, iradeli davramslarin hiikiimlerini Kur'an ve sunnete dayanmak suretiyle
aciklarlardi. CUnku Serahsi ‘ye gore naslar sayili, olaylar ise sonsuzdur; Peygamberin
(s.a.) tatbikatindan 151k tutacak bir sey yoksa o takdirde yine hadisin ifadesine gore,
bilinenler ve bilinmeyenler, benzer ve yakin olaglar birbiriyle mukayese ve ictihat edilmek
suretiyle ihtiya¢ duyulan hikiimler elde edilir.?*

Bu hiikiimler konusu islam hukukunda gercekten onemli bir konu teskil etmektedir.
Ciinkii bazi1 kimseler Kur'an'da ekonomi yoktur, hukuk yoktur, demek suretiyle bu
ilimlerin ahk&m, kaide ve kurallarin1 Kur'an ve siinnette aramanin bos bir sey oldugu
kanaatini tasirlar. Hatta ahk@mla ilgili ayetlerin say1 bakimindan son derece az oldugunu
soylerler. Oysa bu diisiince tarzi ¢ok yanhstir. Ciinkii eger bir muctehit bir ayetten

BFeridun Ergin, Ak Iktisat Ans. s. 231.

24Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini, IV,2709.

2Yunus, 10/31.
28\uhammed b. Essadr, islam Ekonomi Doktrini, Cev: Mehmet Keskin- Sadettin Ergiin, Hagmet Basimevi, Istanbul
1978, s. 384- 388.

2"\Murtaza Mutahhari, Islami iktisadmn Felsefesi, s. 26.

28gerahsi, Mebsut. XV1, 62,63.
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kendisine gore bir hiikiim ¢ikarabiliyorsa o ayet bir ahkam ayeti sayilmahdir. Boylece bu
bakis agisina gore her bir ayet, bir mana tasidig: icin, ahkam ayeti olabilir. Cinki Kur'an-
1 Kerim bir kanun ve ahkam Kkitabi degil, bir delil kitabidir. Kur'an, insana hitap eder;
Kur'an'm muhatabi insandir.”*°

Bu Kur'an'in ahkamla iliskisi ve ahkam ayetlerinin sayis1 meselesinde Muhammed
Resid Riza'min eserini terciime ederek bir ek ilave eden eski Diyanet Isleri Baskan-
larimizdan merhum Ahmet Hamdi Akseki'nin bizim de memnuniyetle katildigimiz, bir
tespitini aynen buraya aktarmanin ¢ok faydah olacag kanaatini tasiyoruz. O, konuyla ilgili
olarak sunlar1 soylemektedir:

"Bir muigctehidin, Kitab ve siinnetin biitiin muhteviyatimn bilmesi sart olmayip, fikih
ve hiikiimler ile alakali ayet ve hadisleri bilmesi gerekir. Gazali ile Ibn Arabi, Kur'an-1
Kerim'de, bu manada bes yiiz ayet bulundugunu zikretmislerdir. Ancak bu rakam,
dogrudan dogruya hiikiim getiren, fikihla alakali bulunan ayetlere aittir. Yoksa delalet,
isaret ve iltizam yoluyla kendilerinden hiikiim cikarilabilecek ayetler pek coktur. Anlayis,
kavrayis ve zeka sahibi kimseler, kissa ve hikayelerden bile hiikiim ¢ikarabilirler."*225

Serbesti veya klasik ekol, iktisadi olaylar tabii kanunlara dayanir, ekonominin tabii
kanunlar1 vardir, derken, burada tabiat Kkelimesinin kullanilmasinda, degisim ve
yenilenme fikirlerinin yani Ronesans’in bir etkisi olsa gerektir. Zaten bu durum Adam
Smith'de acik¢a goriilmektedir. Fizyokratlar tabii-ilahi dizen ifadesi ile ekonomiyi teoloji
ile birlikte diisiindiikleri halde, Adam Smith ekonomiyi her tiirlii dini duygulardan
soyutlamak istemistir. Onun bu tarafim yasadigl cagin ozelliginden kaynaklandigini, ¢agin
etkisi altinda kaldigimi séyleyerek uygun bir aciklama getirmek istiyoruz. Ciinkii onun
yasadigi XVIII. yiizyil, Paul Janet ve Gabriel Seailles yazarlarmn ifade ettikleri gibi, bir
dinsizlik asr1 olarak gecmistir. Kendilerine ansiklopediciler denilen filozoflarin, Holbach ve
Didero'nun felsefe ve diisiinceleri diinyaya oyle giiriiltii vermislerdir ki, atheizm, dinsizlik
riizgarlar esmistir.”*

Bu cagda tabii diizen anlayis1 ve tabiatciik adeta beseri olan her seyi kaplamsti.
Tabii din, tabii ekonomi, tabii hukuk ayni zamanimizda modern kelimesinin her tarafi
isgal ettigi gibi. Orta cag insanlarin, kendi inanclarina gore iiretip tiikettikleri, ekonomik
hayatlarim ve iktisadi olaylar1 haram, helal ve mubah kavramlarimin anlamlarina
dayanarak yiiriittiikleri bir zamandi. Simdilerde ise boyle metafizik ve mistik ifadelere yer
yok, Adam Smith'in deyisiyle gérinmeyen bir el yani sahsi menfaat ekonomi c¢arkini
cevirip dondurecekti. Adam Smith, iktisadi sistemde bir nizam ve ahenk bulundugunu
kesfetmis ve buna goriinmeyen el prensibi adin1 vermisti.

Buna gore her fert kendi ¢ikarmmi takip etmekle, goriinmeyen bir el yardim ile
umumi ¢ikari da gerceklestirmis olur. Bu bakimdan devletin serbest rekabetin caliymasina
miidahale etmesi zararhdir. Fakat daha sonra iktisatgilar su gercegi gordiiler: Tam ve
mikemmel bir rekabetin bitin kontrol ve dengeleri mevcut oldugu takdirdedir Ki,
serbest tesebbiisiin iistiinliikleri gecerli hale gelir.221

10-Fert-Toplum Dengesi YOnunden

Insam tamtirken de séyledigimiz gibi, insanin bireysel ihtiyaclarinin yaninda bir de
toplumsal ihtiyaclar1 vardir. Sahsi menfaate karsi, toplumsal menfaati kim ve nasil
koruyup kollayacak bu diisiiniilmemistir. Ferdin ve toplumun refahim temin bakimindan
sahsin menfaati ile toplumun menfaatini dengelemekte fayda vardir. Ciinkii insan kendi

298k7. Ebu'l A'la el-Mcvdudi. Tefhimii'l Kur'an, Cev: M. Hah Kayani, Istanbul 1986. I, 10.
22%paul Janet - Gabriel Seailles, Metalib ve Mezahib, Cev: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Haznedar Ofset matbaasi,

[stanbul 1978,s. 319.
221Samuelson, Iktisat, s. 42.
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bireysel menfaatine diiskiin, topluma kars1 da cimridir. Kur'an‘da Cenab-1 Hak insam
tanitirken soyle buyurmaktadir: '"Hakikat insan, hirsina diiskiin (ve sabr Kkit)
yaratilmistir. Kendisine zarar dokundu mu feryadi basandir, ona hayir (bolluk ve
zenginlik) dokununca da cok cimridir.”"*** Buna gire sadece sahsi menfaate dayah bir
ekonomi diizeni kurmak miimkiin degildir.

Islam ekonomisiyle mesgul olan alimler, fert ve toplum iliskisini cesitli yonlerden
tahlil etmeye calismislardir. "islam, bastan beri firsat esitligini saglayarak gelmis, vatan-
dasa hayatim devam ettirebilecek yeterli miktarda mali imkéinlan tekeffiil etmis, fert ile
toplum arasindaki ekonomik dengeyi tahakkuk ettirmistir. Islamiyet, 6zel ve kamu
miilkiyet prensipleriyle gelmis ve giidiimlii serbest iktisadi ilkeyi getirmistir."223

"Bireysel miilkiyete dayali serbest piyasa ekonomisi olarak nitelenen ekonomide
fiyatlar ne olgiide birey ve sahislarin kontrolii altindadir ve devlet ne olciide fiyatlar
iizerinde denetim, gozetim ve belirleme giiciine sahiptir? Acaba devlet sadece saticilarin
insafsizli@im1 m1 onleyebilir, yoksa mallarin gercek fiyatlarim yiikseltip diisiirebilir mi ?
Bazilarinin bu husustaki demagojisi, Aristocu diisiince tarziyla, ikiden fazla rejimi kabul
etmemelidir; bir bireysel miilkiyete ve mutlak serbestlige dayalh ekonomi, bir de ortakhga
dayah ekonomi vardir. Birincisi yanhs olduguna gore, ikincisi dogrudur, ii¢iincii bir sik da
mumkiin degildir. Miilkiyet bireyseldir, ama milletin iradesinin Ve c¢ikarlarmin disa
vurumu olan devlet, iiretim' ve tiiketimi gozetim altinda tutmahdir."**

?Mearic 70/ 19-21; Ayete verilen bu anlamlar icin Hasan Basri Cantay'in, Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim adli

terciimesine bakiiz. TH, 1091.

**Mustafa Mahmud, Marksizm ve islamiyet, Cev: Yusuf Uralgiray,
Ankara 1977 , s. 23.

*Murtaza Mutahhari,a.g.e. , s. 54.
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Kur'an-1 Kerim'de hem serbestlik ve hem de kayith bir ekonominin birlikte rol
oynadig1 girift bir yol takip edildigini soyleyen Muhammed Hamidullah, bu konudaki
fikirlerini soyle agiklamaktadir: "Her iki alemin yani insamin maddi ve manevi varhginin
karsilikh saadet ve huzurunun kati ve kacinilmaz zorunlulugu olarak Kur'an'da serbestlik
ve takyidatin (kisitlamalarin) birlikte rol oynadig: girift bir metot kullamilmistir.

Netice olarak gayenin mesru olmasi, vasitalarin gayr-i mesru olmasina cevaz vermez.
Bu gayeye vardiran vasitalarin da mesru olmasim gerektirir. Kur'an'a giire,225 makul ve
iyi bilineni emretmek ve ¢irkin, kotu bilineni yasak etmek gerekmektedir. Calib-i dikkattir
ki, iyi ile kotd, makul ile kéta bilinen Kur‘an‘da ma'ruf (iyi), kelime olarak, herkes
tarafindan bilinen, diger bir ifade ile herkes tarafindan ihtiyari olmayan ve makul olan
manasina gelir. Aym sekilde munker (kotl), herkes tarafindan red ve takbih edilen,
diger bir tabir ile ihtiyara birakilmis ve ferdi olmayan bir kotii manasmadir." 226

11-Tabii Hukuka Benzerligi Yoniinden

Gerek hukuk gerekse ekonomi kanunlarimin kayna@imi insanin tabiatinda arama
bakimindan tabii hukukcularla iktisatc¢ilar arsinda tam bir benzerlik vardir. Tabii hukuk
taraftarlar1 Macit Gokberk'in ifade ettigi iizere hukukun koklerini insanin dogasinda,
tabiatinda yerlesik oldugunu diisiindiikleri gibi,?*’ tabii diizen taraftarlar1 da ekonomiyi,
insanin tabiatinda arayip bulmaya cahistilar. Adam Smith, insanin dogasimi arastirirken,
onda ekonomik acidan sahsi menfaat duygusunu buldu. Tabii hukuka bu adin
verilmesinin sebebi, bu hukukun gercek varh@inin insanlarin keyfi iradelerinin eseri
olmasi degil, kendisinin esyanin tabiat ve mahiyetinde mevcut bulunmasidir.”®

Tabii hukuk, kanunlarin emrettigi ve yasakladig1 konulardan ayri olarak, esyanin
mahiyetinde bulunan degismez oranlar1 tespit ettigi icin, gercekliklerini bizzat kendi
ozlerinde, cevherlerinde bulan kaide ve kurallardir. O sebeple kanun koyucunun iradesi,
yapilmasi serbest olan seylerin aslinda dogru ve faydali; yasaklanmis olan seylerin de
aslinda kotii ve zararh olmasina bir sebep teskil etmez..””

Buna gore Kisi iradesinin dogal kanunlara bir etkisi olamaz. Ayrica gerek hakiki Kisi
veya gerekse kamu adina c¢alisan tiizel Kisi olsun, yaptigi ekonomik bir hareketin veya
alacag bir kararin tabii olana uyup uymadigim nereden ve nasil bilebilir? iste bu noktada
ekonomiyi dinden ayiranlarla onu dine dayandiranlarin karsi karsiya geldikleri acikca or-
taya cikmaktadir. Burada bir gercegi ifade etmek gerekirse din baska sey, ekonomi ise
baska seydir diyenlerin soyleyebilecekleri hicbir sey yoktur. Ekonominin iradeli
davranislarina din goziiyle bakanlarin ise dinin kaynaklarindan aldig1 bakis agisina gore
ellerinde her zaman bilgi ve bulgu verecek bir 6l¢ti bulunacaktir.

Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi adli eserinde tabii hukuk ile ilahi hukuk anlayisim
birbiri ile mukayese ederek
sunlan soylemektedir: Eski ¢agda tabii hukuk, Orta ¢agda ilahi hukuk kavramlari,
miisahhas hukuk konularinda dogru ¢6ziimii gosteren ebedi ve degismez bir tabii hukuk
faraziyesine dayandigr halde, Yeni Cag tabii hukuku, 6zellikle Amerikan ve Fransiz
ihtilallerinden oOnceki donemde ve ihtilaller sirasinda, ihlal edilmesi imkansiz,
vazgecilmez, insan vatandas haklan kavramini 6zenle islemeye gallsmlstlr.ZSO

225 Al-i imrm 3/110, ve baska ayetler.”
226\ fuhammed Hamidullah, Modern Tktisat ve Islam, Cev: Salih Tug,
Ahmed Said Matbaasi, Istanbul 1969, s. 13,14.
?*"Macit Gokberk, Felsefe'nin Evrimi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1979, s. 43 dipnotu.
8 pbdiilhak Kemal Yoriik, a.g.e.. s. 53.
29 Abdiilhak Kemal Yériik, a.g.e., s. 53.
207 dnan Giiriz, Hukuk Felsefesi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1985 s. 152.



Sabri Sakir Ansay, isla4n? kiiltiiriinde tabii hukuk diye ¢ bir ifade ve diisiincenin
mevcut olmadigim bildirerek soyle der: islam'da bir tabii hukuk fikri, boyle bir tasavvur
yoktur. Ancak yukarida naklettigimiz iizere insan, yaratilis1 itibariyle medenidir®®* ve bu
medeniligin icab1 olarak bir takim kanunlara muhtagtir. Seriat bu kanunlarnn koy-
mustur.2 > Bu seriata, yazih ilahi Islam kanunlarin, iilii'l emr (s6z ve emir sahibi) olan
devlet reisi dahi itaate mecburdur.?

ibn Haldun, insanlarin toplum halinde yasadiklarimi, bu sebeple baslarinda bir
yoneticinin  bulunmasi1 lazzim geldigini, fertlerin isleri hususunda yo6neticiye
basvurduklarim, yoneticinin bazen Allah'in indirdigi seriata dayanarak, bazen da akla
dayanarak yonettigini acikladiktan sonra, akla dayanan siyasetin iki sekli oldugunu
sOyleyerek sunlar1 yazar: "Biri umumiyetle genel maslahatlar ve devlet¢ilik bakimindan
devletin saglam bir sekilde iradesini temin etmek iizere, bilhassa sultanin menfaat islerine
gore idare usuliidiir. Bu hikmet ve akla dayanan bir idare usulii olup, iranhlar
devletlerini bu yolla idare etmislerdir. Yiice Tanr1 Islam dini sayesinde bizi bundan
miistagni kilmistir. Ciinkii seriat hiikiim ve kaideleri gerek genel maslahatlar1 (kamu
menfaatlerini) ve gerek sahsi menfaatleri temin etmis ve afetlerden koruma bakimindan
dahi devletin idaresi icin gereken biitiin kaide ve hiikiimleri icine almistir.

Akla dayanan siyasetin diger sekli ise, devlet ve hiikiimdarin menfaattar
bakimindan, kahir ve siddetle devlet idaresini hiikiimdarin elinde saglamak ve halkin
menfaat ve maslahatlarimm ancak ona tabi kilmak suretiyle yapilan kanunlara gore elde
etmek sistemidir."?*

Iste ibn Haldun'un dedigi gibi siyaset, bazen dine, bazen da akla dayamr.
Kaynaklarin sahitlik yaptig1 iizere tabii diizen taraftarlari, dini, hukuku, ekonomiyi ve
devlet yonetimini sadece ve yalmiz akla dayandiriyorlardi. Onlara gore bu konularda dinin
soyleyecegi bir sey olamazdi. Hatta din bile metafizik kaynakh degil, aklin bir iiriinii
olmahydi. Artik vahye dayanan, Allah'in gonderdigi el¢cinin sahitliine dayanan bir din
yok, akil vardi ve aklin ortaya koymak istedigi bir din anlayis: vard.”®

Ekonomik diisiincelerin bu kadar farkli olmasinin sebebi, ayn1 hukukta oldugu gibi,
iktisat alanindaki telakkilerin, fikri kabullenme "'ve ekollerin ¢esitli olmasidir. Biz burada
Abdiilhak Kemal Yoriik'iin hukuk hakkinda soylediklerini aynen alip onlar1 ekonomi icin
soylenmis gibi kabul ederek ve okuyucunun da éyle diisiinmesini dileyerek nakletmek
istiyoruz. Yoruk, hukuk felsefesi ; hakkinda yazdig1 eserinde hukuku ve tabii hukuku
tanitirken sunlar1 soyliiyor: '"Hukuk kelimesi farklh manalar ifade eder. Bu kelime
bazilarina gore ilahi veya metafizik olarak ideal bir hakikatin mutlak varh@mn, bazilarina
gore aklin bulup kabul ettigi bir takim miinasebet kaidelerini, bazilarina gore de mevzu ve
muspet hukuku ifade eder.

Bu kelimenin bu derece farkli manalar ifade etmesinin sebebi, hukuk sahasindaki
telakkilerin ve ekollerin muhtelif olmasidir. ilahi ekol mensuplar1 hukuku, Allah'in ezeli
iradesinin bir eseri olarak kabul ederler. Tabii hukuk taraftarlar1 hukukun, tabiatta
mevcut olup akil ile kesfedilmis kaidelerden ibaret bulunduguna kanidirler. Hukuku
tamamen insan aklimin ve iradesinin bir eseri olarak miilahaza edenlere gore hukuk, akli
ve sekli teorilerin bir icadidir, mevzu hukuk bu teorilerin, politik ve muspet
neticeleridir."?%

Yazarin bu naklettigimiz hukuk i¢in ifadelerini ekonomi icin diisiinecek olursak soyle
sOyleyebiliriz:

#1Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, Cev: Zakir Kadiri Ugan, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1968.1.100.11.118.
*’Burada yazar, bizim yukarida fizyokratlari degerlendirirken naklettigimiz Elmahili'nm fen kanunlarim da sosyal
kanunlar1 da Allah'n koydugu, insanlarin ise bunlar1 kesfedip buldugu hakkindaki gériisiinii nakletmekte ve Ibn
Haldun'un (Mukaddime, 11, 118- 119) bu konudaki fikirlerini aktarmaktadir.
*3Sabri Sakir Ansay, Hukuk Bilimine Baslangic, Giizel Istanbul Matbaas1, Ankara 1958, s. 56.
**ibn Haldun, Mukaddime, II, 118, 119.

25817, Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 249; Sabri Sakir Ansay, Hukuk Bilimine Baglangig, s. 57,58 .
2% Abdiilhak Kemal Yoriik, a.g.e., s. 115.
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Iktisadi diizen, iktisadi olay ve kanunlari, hukukta oldugu iizere, ilahi kabul edenler

bulundugu gibi, insan fitratinda mevcut olup akil ile kesfedildigini diisiinenler de vardir.
Bir iiciinciisii de ekonomik kanunlar insanlarin koydugunu kabul eden ve onlari insan
aklimin bir eseri sayan Kkimselerdir. Bunlar Karun gibi diisiinenlerdir Ki, kendilerinde
mevcut olan bir ilim ve bizzat kendilerinden kaynaklanan bir sebeple ¢alisip yasarlar ve
kazanip zengin olurlar. Kur'an Karun'un bu husustaki diisiince tarzim1 bizlere soyle
nakletmektedir:

""Karun Musa kavminden idi. Onlara kars1 baskaldirdi. Biz kendisine dyle hazineler
vermistik Ki, o hazinelerin anahtarlarim tasimak, giiclii bir topluluga agir geliyordu.
Kavmi ona demisti ki: Simarma, Allah, (gururlanip) simaranlar1 sevmez. Allah'in sana
verdigi (bu servet) icinde ahiret yurdunu ara, dinyadan da nasibini unutma, Allah sana
nasil iyilik etti ise sen de oyle iyilik et, yeryiiziinde bozgunculuk etmeyi isteme, ciinkii Allah
bozguncular1 sevmez. Karun, "Bu (servet) bana bende bulunan bir bilgi sayesinde verildi",
diye cevap verdi. O, bilmedi mi ki, Allah, kendisinden onceki kusaklar arasinda
kendisinden daha giiclii ve daha cok taraftarlar1 bulunan nice kimseleri helak etmistir.
Suclulara giinahlar sorulmaz."

Klasik ekol mensuplarini, ekonomik kanunlarin menseini arastirma bakimindan
ortaya cikan bu ii¢ gruptan yani ilahi, tabii ve beseri diye siralanan ii¢c kaynaktan ikincisi
olan tabiatc¢a goriisii benimsemis kimseler olarak sayabiliriz.

Boylece iktisadi olaylar ve iktisadi kanunlar insan tabiatinda mevcut olup ancak
bunlar akil tarafindan kesfedilip ortaya ¢ikarildigi icin akil bunlar iizerinde hakim bir rol
oynayinca, gerek fert ve gerekse devlet olarak kanunlar1 koyup kaldirmada kapi acilms
oldu. Artik devletler gereken liizum iizerine ekonomiye miidahale edebilirlerdi. Nitekim
bundan sonra miidahaleci taraftarlar ortaya ¢ikmaya basladu.

D-MUDAHALECILIK EKOLU ve DEGERLENDIRILMESI

a) Mudahalecilik Ekoli

1- Tanim

Miidahalecilik, kamu otoritelerinin iktisadi hayat: etkileyici her tiirlii kararlari dile
getiren bir terimdir. Devletin karma bir dizende iktisadi faaliyete yon vermesini savunan
fikir akimlar! da miidahalecilik terimiyle ifade edilmektedir.

Miidahalecilik teriminin sinirlarim tam olarak ¢izmek ve karakterini net bir sekilde
belirtmek guctir. Mudahalecilerin ¢ogunlugu, devletin ekonomiyi bigimlendirici ve
yiiriitiicii tedbirlerini giderek artirmasi ve 6zel sektorii her yonden kontrol altina almasi
gerektigini savunmuslardir. Bundan sonra iktisadi devlet miidahalesinin zamanla
yogunlastig1 bir gerg:ektir.238

Miidahale taraftarlarina gore serbest miibadele aym1 zamanda yikic1 bir ozellige
sahiptir. Mesela Marks'a gore serbest miibadele yikici bir sistemdir. Eski hal tabakaliginin
coziilmesine sebep oluyor ve burjuvazi ile proletarya arasindaki ziddiyeti artirtyor. Bu
manada ticari hirriyet, ictimai ihtilali cabuklastirir. Iste bu sebebe dayanarak Marks,
"Yalmz bu bakimdan, reyimi serbest miibadele lehinde kullaniyorum", der.**

Devlet miidahalesinin c¢cok cesitli yonleri bulundugunu az 6nce soyledik. Devletin
ekonomik faaliyete sistemli bir sekilde mudahale etmesine dirijizm adi

'K asas 287 76-78.

*®Feridun ergin. Ak iktisat Ans., s. 698.

9Bkz.Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Kari Marks ve. Sistemi, Yiiksel
Matbaasi, Istanbul 1975, s. 121.



verilmektedir.?*°Giidiimlii eksolnomi denilince de devletin belli bash faaliyet alanlaria
karismas1 anlasilir. Plancilik, giidiimlii ekonomi metotlarimin en ileri bir safhasidir.
Plancilikta miidahalenin sinir1 yalniz piyasanin o giinkii sartlarina miinhasir kalmamakta
ve ayni zamanda gelecegi de sekillendirmeyi amac¢lamaktadir. Plan, iktisadi hayatin
gelecek yillarda akacag mecray1 hazirlayan bir vasitadir.?*

2- Hazirlayan Sartlar

Klasik-serbest ekol taraftarlarimin koyduklar1 esaslar iizerinde her tiirlii engeller
asihp iktisadi faaliyetler serbest bir hale gelince, rekabetin ve fertleri basibos mucadele
halinde birakmanin zararlar1 goriilmeye basladi. Bir taraftan sik stk meydana gelen
krizler, diger taraftan da sehirlerde biiyiik kitleler halinde yigilan iscilerin sefaleti, baz
iktisatgilar, tesis sahiplerinden farkh diisiinmeye sevketti ve su veya bu sekil ve derecede
devlet miidahalesi ile fenaliklarin oniine gecilmesi gerektigi kanaati belirmeye basladi.>*

Siikrii Baban'in yukariya aldi@imiz bu diisiincelerinden anlasihyor Ki, sahsi
menfaatin sevk ve idare ettigi fert, toplumun yiikiinii kaldiramadi ve kisa zamanda
tepkiler yiikselmeye basladi. Boylece serbesti mesleginin tam ziddi olan toplumcu, sosyalist
fikirler ve tabii ki, devletin ekonomide yer almasi diisiinceleri belirmeye basladi. Ciinkii
XIX. yiiz yilin en biiyiik o6zelligi iiretimin makinalarla yapilmasi, eskiden kiiciik esnafin el
ile iiretiminin yerine biiyiik fabrikalarin kurulmasi ve biiyiik tesebbiislerin meydana
c¢ikmasi oldu. Patron artik iscisi ile beraber ¢calismamakta, yalmz fabrika ve ticarethaneyi
diizenleyip yonetmekteydi. Isveren olabilmek icin cok biiyiik sermayeye sahip olmak
gerektiginden, iscinin isveren olabilmesi imkansiz bir hale gelmisti. Bu yiizden isci ile
isveren arasinda eskiden hi¢ goriilmedik bir fark meydana gelmistir.

Iste bu farklar neticesinde XIX. asirda sosyal simiflar, ekonomik esaslara dayah
olarak, sermaye sahipleri ve isciler olmak iizere ikiye ayrilmis, bu iki simifin sosyal du-
rumlarnt ¢ok farklhi oldugundan, boéliisiimdeki esitsizlik, bir¢cok diisiiniirlerin dikkatini
cekmeye baslamistir. Bu esitsizligin en biiyiik sebebi sayillan miilkiyeti kaldirmak ve in-
sanhigin faaliyet merkezini degistirme egilimleri baslamistir. Bu egilimler toplumda say1
bakimindan en onemli yere sahip olan iscinin fikirlerini dogal olarak biiyiilediginden,
sosyalizm alanim giinden giine genisletmis ve taraftarlarimin sayisim artirmmsti. Dikkat
edilirse sosyalist fikirlerin en cok ilerledigi iilkeler, iiretimin makina ile yapildigi, ser-
mayeciligin ve biiyiik tesebbiislerin en ileri gittigi iilkelerdir. Heniiz kiiciik sanayi devrinde
bulunan iilkelerdeki sosyal fikir hareketleri, gercek iktisadi sartlardan ziyade, sanayi
tilkelerinden intikal eden fikirlerden kuvvet almaktaydi.?*

3- Miidahalenin Yollar

Ekonomiye miidahale etmek isteyen sistemler kendilerine gore bir takim miidahale
yollar1 gelistirmislerdir. Tabi bu yollar zamana, zemine, memleketin ihtiyac ve sartlarina
gore degisik degisiktir.

Giiniimiizde en etkili miidahale aletleri arasinda plan ve program, vergi politikasi,
para ve Kkredi siyaseti, dis ticaret kisitlamalari ve tanzim alim ve satimlan zikredilebilir.

Devletin iktisadi rolina tahlil edenler, midahale edilen konulardan ziyade, iktisat
siyasetinin hedeflerini goz oniinde tutmay1 tercih etmektedirler.***

Eski Misir'da devletin ekonomik alana miidahale ettigi goriilmiistiir. Ancak bu
anlamdaki dirijizm (miidahalecilik) pratik ihtiya¢lara dayanmaktaydi ve bilin¢li degildi.245

#0Ali Ozgiiven, Ak Iktisat Ans., s. 228.
*Feridun ergin, Ak iktisat Ans. s. 203.
242§iikrﬁ Baban, a;g.e. ,s. 131.
**brahim Fadil. iktisat, s. 47.
*4Peridun Ergin Ak Iktisat Ans., s. 698.
Al Ozgﬁven, Ak Iktisat'Ans., s. 228.



Kur'an-1 Kerim'de i§ar5et yoluyla Fir'avun'un devlete isyan ettigi, halki kendisini
tutan ve kars1 olan diye ikiye boldiigii, basa gectikten sonra kendisine gore devletci bir
diizen kurdugu ve milletin hukuki ve ekonomik sahsiyetini elinden aldig:
anlatilmaktadir.”*® Bu konudaki ayetlerin mealleri soyledir:

"Ey Muhammed, inanan bir millet icin sana, Musa ve Firavun olayim oldugu gibi
anlatacagiz. Ciinkii Firavun, o yerde (memleketinde) baskaldirmms ve halki simiflara
bolmiistii. Onlardan bir taifeyi ezmek istiyor, ogullarim1 bogazlatiyor ve kadinlarimi sag
birakiyordu. Ciinkii o bozgunculardan biriydi."247 "Firavun',Beni birakin da Musa'y1
6ldireyim. O Rabbine yalvaradursun. Onun sizin dininizi (diizeninizi) degistireceginden
veya memlekette bozgunculuk ¢ikaracagidan korkuyorum®, dedi.”"?*®*'Firavun, milletini
kiiciimsedi (sahsiyetlerini ellerinden aldi), ama onlar kendisine yine de itaat ettiler.
Dogrusu onlar, yoldan ¢cikmus bir milletti." **

Misir'da Firavunlarin kurdugu devlet¢ci, miidahaleci ekonomi diizeni Kavalah
Mehmet Ali Pasa zamaninda Kendisini giidiimli ekonomi olarak yeniden ortaya
cikarmistir. Taninmus bir italyan ilim adam olan Bresciani Turroni, Kavalah Mehmet Ali
Pasa'nm Misir'da takip ettigi iktisat siyasetini incelemistir. Buna gore zengin topraklara
sahip olan bu iilkede Mehmet Ali Pasa'nin aldig1 tedbirler ve meydana getirdigi eserler,
enteresan bir giidiimlii ekonomi ve planlama drnegini teskil etmistir.”>

4- Sanayinin Etkileri

Sanayi toplumunun kurulus bicimi devletin ekonomiye mudahalesini bir ihtiyag
haline getirmis olabilir. Ancak burada o6nemli olan iktisat siyasetinin amacinin ne
oldugunun iyi bir sekilde tespit edilmesidir. Daha dogrusu, fert ve devlet olarak insamin
hayat felsefesi ne olmali, yasamaktan maksat nedir ve varillacak ideal nokta neresidir?
Devlet miidahale ederken nicin, nerede ve nasil miidahale edecektir? Asil bunlarin tespit
edilerek ortaya konulmasi gerekir. Eger amag, devleti refah devleti haline getirmekse,
refah devletinin gorevleri kaynaklarda soyle aciklanmaktadir. Refah devleti iktisadi
gucleri yeterli olmayan, Kisilere gerekli egitim, saghk ve mesken hizmetlerini bedelsiz
yahut ¢ok ucuz bir bedel karsihginda saglar. Calisamayacak ve gecinemeyecek durumda
olanlara aylik baglar. Emek geliriyle gecinenlere daha yiiksek bir hayat standardindan
faydalanmalarina yararh tedbirler alir. Refah1 tabana indirecek bir iktisat siyaseti izler ve
bu iktisat siyasetini besleyecek vergileri varhikli olanlara ddetir.?>

Bugiinkii ekonomik anlayislardan kaynaklanan ve sanayi toplumunun ortaya
koydugu sikintilara care arayan bazi diisiiniirler, cagimizdaki krizin koklerinin sanayi-
lesmede yattigimi ileri siirmektedirler. Mesela Alvin Toffler'fn bu konudaki diisiinceleri
soyledir: "Aslhinda bugiin goriinen sey, ekonomik kargasadan Sok daha derin, geleneksel
ekonomi kurallar cercevesinde anlasilamayacak bir seydir. Iste bu nedenle, gittikce daha
saskinlasan ekonomistler, eski kurallarin artik islemediginden yakimyorlar. Gormekte
oldugumuz sey, sanayilesmenin genel bir krizidir. Sovyetler tipi komiinizm ve kapitalizm
arasindaki farklar1 asan, enerji kaynaklarimizi, aile yapilarimizi, uzay ve zaman
kavramlarimizi ve ekonomimizi oldugu kadar, diger bilgi kurumlarimizi da parc¢alayan bir
bunalimdir. Bu, gezegenimizdeki sanayi medeniyetinin cokiisiinden ve yepyeni bir
toplumsal diizenin ortaya ¢cikisindan baska bir sey degildir. 252

?°Bkz. ihsan Siireyya Sirma, (Bkz. Sami Sener (Hazirlayan)Sosyal Degisme ve Dini Hayat, Acar Matbaacilik , istanbul

1991, s. 26.)
*"Kasas 28/ 3,4.
Muimin 40/ 26.
#97uhruf 43/54.
0Feridun ergin, Iktisat, s. 207.
®lFeridun Ergin, . Ak iktisat, s. 791
22Alvin Toffler, Ekonominin Cékiisii-Eko Spazm Cev: Mete Atcok, Insan Yaymnlari Istanbul, 1991, s. 13,14.



Gudimli ekonomide dislet, fiyatlar1 kontrol altinda tutarak, kar hadlerini tayin
ederek, tuketimi kupon sistemine baglayarak, ithalata kota rejimini uygulayarak, doviz
tahsislerini bizzat yaparak, ham madde dagitimin dizenleyerek ekonomiye dogrudan
miidahale etmektedir. Diger taraftan vergilerin ayarlanmasi, reeskont haddini
degistirmesi, acik piyasa muamelelerine girismesi, biitce harcamalaryla iktisadi hayati
etkilemesi, veya gelir politikasi izleyerek devletin yatirim ve iiretime yon vermesi ekonomi
siyasetine dolayli olarak yapilan miidahalelerdir.”>®

Bilindigi gibi her iktisadi iinitenin ve birligin karsilastig: ii¢ 6nemli problem vardir.
Bunlar, hangi mallar- hizmetler, nasil ve Kkimler icin iiretilecegi meseleleridir. Farkh
iktisadi sistemler bu meseleleri cesitli sekillerde ve usullerde ¢oziimlerler. *

Devletin bitun iktisadi sahada hakim oldugu memleketlerde bu hususlari tayin eden
merkezi otorite'dir. Bazi hallerde ise adet ve gelenekler ¢oziim sekillerine tesir etmektedir.
Bugln hir dunya denilen Ulkelerde karma bir ekonomik sistem uygulanir. Yani esas
itibariyle iktisadi faaliyetlerin asil muharriki ve itici giicii dzel tesebbiis olarak kabul
edilmekle beraber devletin de ekonomik faaliyette bulundugu alanlar vardir. iste bu
karma ekonomilerde s6z konusu ettigimiz ekonomik problemleri esas itibariyle piyasalar
ve fiyatlar halleder. Piyasa ekonomisinde ise tiiketici hakimdir.?**

Midahale (himaye) ve serbesti lehinde ileri strtlen delilleri tartarak her zaman ve
her memleket icin dogru olan neticelere varmak miimkiin degildir.255 Cunkd her
memleketin sartlan birbirinden farkhdir. Mesela dirijizm anlayisinda devlet sistemli bir
sekilde miidahale ettigi halde miidahalecilikte baz1 problemlerin miinferit olarak ¢6ztme
kavusturulmasi diisiiniilebilir. Eski anlaminda dirijizm, 6zellikle iiretimle ilgili oldugu
halde, modern anlayisa gore biitiin iktisadi mekanizma iizerinde kendi etkisini gosterir.
Geleneksel anlayista iktisadi kadrolar: organize etmek ve kaliteyi yiikseltmek gibi tedbirler
alinir. Modern anlayista ise piyasalari, fiyatlari, para sistemlerini, kredi ve iiretim hacmini,
hatta tiiketim sorunlarmm kapsar.

Burada bazi1 ayirimlar belirtmekte fayda vardir. Liberalizm, ferdiyetcilige dayandig:
halde, dirijizm kollektif bir organizasyona dogru yonelmektedir. Ancak dirijizm sosyalizm
demek degildir. Sosyalizm once gelir dagilimmin seklini degistirerek en uygun saydig:
dretimi gerceklestirmeyi hedef sayan sosyal bir sistemdir. Dirijizm ise 6nce adil bir gelir
dagilmin1 degil, politikasina uygun diisen iiretim organizasyonunun gerc¢eklesmesini
saglamay1 gerekli goren bir iktisadi sistemdir. Dirijizm, kapitalizmin geleneksel
kadrolarimm ve kurumlarmm az c¢ok muhafaza etmektedir. Diger yandan dirijizm ile
midahalecilik arasinda su fark vardir:

Miidahalecilikte baz1 problemlerin miinferiden halli diisiiniilebilir. Mesela bazi
iireticilere yardim veya bazi faaliyet alanlarinin sinirlandirilmasi gibi. Dirijizmde ise biitiin
problemler genel bir politikada toplanir. Mesela planlama bir dirijizmdir. Modern
dirijizm, genellestirilmis ve sistemlestirilmis bir miidahalecilik seklidir. Kisisel
bagimsizhigin gittikce sinirlandirilmasi miidahaleciligin bir sonucudur. 262

b)-islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi

1-Ozel Mulkiyet

53Feridun Ergin, Ak iktisat, . 365

i az1im AtifKuyucak, iktisat Dersleri, s. 197.
**Hazam Atif Kuyucak, s. 512.



Miidahaleciligi ve mﬁdzslléllalecilik taraftarlarinin fikirlerini Islam hukuku acisindan
bircok yonleriyle elestirmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi ve belki de en onemlisi 6zel
miilkiyettir. Allah'in emirleri dogrultusunda, O'nun ¢izdigi simirlar icinde olmak iizere,
Kur'an, bircok ayette 6zel miilkiyete sahip olma hakkim tanmmstir.”® islam sadece sahsa
0zel miilkiyet hakkim tammmakla kalmamis ayn1 zamanda onu korumus ve dokunulmaz
oldugunu bildirmistir. Mevdudi'nin ifade ettigi gibi, Kur'an'da sunulan ekonomik
program, tamamuyla, her alanda o6zel miilkiyet fikrine dayanmaktadir. Uretim
maddeleriyle tuketim maddeleri arasinda ayirim yapildigimi ve yalmzca ikincisinin 6zel
miilkiyete konu olabilecegi, birincisinin ise millilestirilmesinin gerekliligini belirten her
hangi bir ifade yoktur.”" Halbuki miidahalecilerin anlayisina gore mal ve paraya her
zaman miidahale etmek ve bunlarin fiyat ve degerlerini diisiirmek veya yiikseltmek
miimkiindiir. Bir taraftan hirsizhg1 kanun dis1 sayarken diger taraftan fertlerin ellerinde
bulunan paralarin degerleri bir gecede hikUmetler tarafindan yapilan bir operasyon
sonucu yariya inmesi biiyiik bir celiskidir.

Mecellede "Herkes miilkiinde diledigi gibi tasarruf eder. Fakat baskasinin hakki
taalluk ederse maliki miilkiinde istiklal (izere tasarruftan men eder."*® denilmektedir.
insanlarin mallarina miidahale edebilmek icin baskalarimn hakki bulunmasi gerekir.
Mudahaleciler bireylerin veya firmalarin ekonomik degerlerine karismay1 bir prensip
haline getirmislerdir. Bu konuda baskalarinin hakki olup olmadigi meselesi onlari
ilgilendirmez. Zaten buradaki biitiin problem baskalarinin hakkimin nerede ve nasil
basladiginin bilinmesi meselesidir.

Ebu Hanife'ye gore dogru amel ancak saglam bilgi iizerine kurulabilir. Iyi insan
sadece hayir isleyen insan degildir; hayirh insan olabilmek icin hayir ve serri, fayda ve
zarar1 bilmelidir. Haywr ve faydanin meziyetlerini bilerek islemeli, zararh davranisin
sebeplerini anlayarak bunlardan kacmalidir. Adil olmak veya adaleti uygulamak, zulmii
tamimadan adaleti gerc¢eklestirmek degildir; tam tersine zulmi ve gadri, adaleti ve gayesini
bilerek adaleti gerg:eklestirmektir.259

2- Degisimde Adalet Tlkesi

Ekonomiye her miidahale iktisadi biinyede bir degisim meydana getirmektedir. Bu
degisimler yapilirken ekonomik hayatta gerek fert ve gerekse toplum acisindan adalet
dengelerinin saglanmasi gerekir.

Iste Islam hukuku agisindan Onemli olan gerek fert ve gerekse toplumla ilgili
ekonomik faaliyetlerde bir degisiklik yaparken adalet ol¢iilerinin disina ¢ikmamaktir.
Tarim toplumundan sanayi toplumuna gecerken, ayni mibadele devrinden nakdi
miibadele devrine gecerken toplumda ve devlet anlayisinda bir takim degisiklikler
meydana geliyor. Bu degismeler hakkinda Namik Zeki Aral soyle der: Insan camialar:
tedricen ayni mubadele devrinden ¢ikarak nakdi mibadele devrine girmislerdir. Ameli
hayattaki ayni gelirler dahi bugiin pek ala nakdi sekle sokularak takdir ve ifade
edilmektedir. Bu suretle de ortaya bir fiyat hadisesi ¢ikmis bulunmaktadir. Mesela maliyet
fiyat1 ve satis fiyat1 takdirlerinde goriildiigii gibi. Bilindigi gibi fiyat, kiymetin nakdi olarak
ifadesidir. Satin alanlar tarafindan 6denen fiyatlar, satanlar icin gelir demek oldugundan,
fiyatlarin tekamiilii ile gelirlerin tekamiilii arasinda siki bir miinasebet vardir.**’Kapitalist

°Bkz. Bakara 2/275; Nisa 4/2,4,7; Maide 5/38; Enam 6/141; Tevbe
9/103; Nur 24/27; Yasin 36/71; Zariyat 51/ ? ; Saff 61/11.

57Epu'l A'la el-Mevdudi, Kur'an'm Ekonomik ve Siyasi Ogretisi, (Islam Diisiincesi Tarihi, Cev: Fatma Bostan, Dogan

Ofset, Istanbul, 1990,1, 212).
*5Mecelle, 1192.madde.

®Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, Cev: Osman Keskioglu, s. 175.

“"Namik Zeki Aral, Toplumumuzda Doktrin Tartismalari, Tiirkiye Ticaret Odalar Sanayi Odalari ve T.B. Birligi,
Ankara, 1965, s.58.
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sistemde kaynaklarin dagilimn  meselesini ¢ozmek icin bagvurulan yol fiyat
mekanizmasidir. Kararlar piyasada ortaya ¢ikan fiyat yoluyla almir.”®

Iktisadi hayatta meydana gelen bu degismeler hakkinda Kamil Miras sunlari
soylemektedir: "Umumi harpten sonra diinyanin ictimai nizamm kadar, belki de daha fazla
iktisadi vaziyeti de degismistir. Hatta diyebiliriz ki, umumi harpten sonra ortaya ¢ikan bir
takim ictimai ekoller hep bu iktisadi zaruretlerin birer iiriinleridir. Biitiin insanhgn
yasamaya mecbur oldugu bu yeni hayat, o kadar sert ve girift bir sekle girmistir Ki cihan
tarihinde bunun bir misline yalmiz Amerika'min ve altin, giimiis madenlerinin Kkesfi
sirasinda rastlanabilir! O tarihe kadar Yaratic1 Gii¢'iin tabiata pek az ihsan ettigi sanilan
altin ve giimiisiin, bu yeni maden ocaklarinda birer vedia halinde bulundugunu goriip
diinya piyasalarina c¢okca, bolca dokiilmeye baslamasi iizerine biitiin esya fiyatlan
yiikselmis ve insanhgin ekonomik hayati karma karisik bir hale gelmisti. iflaslar birbirini
takip ediyor, zenginler fakir ve fakirler zengin oluyordu.

Umumi harbi takip eden yillarda da ortaya ¢ikmaya baslayan mali-iktisadi krizler,
1929 senesinde yine boyle Amerika'da olanca siddetiyle yiikselerek Avrupa'ya gecmis ve
sonra da diinyamin her tarafim kose bucak sararak savasa giren ve girmeyen bUtln
milletlerin hayat sartlarimi alt, iist etmistir. Bugiin eski iktisadi prensiplerin bir ¢ogu
degismis, bunlarin yerlerini yeni yeni bir takim ictimai nazariyeler almstir.

Simdiye kadar tarihte goriilen krizler para darhg@indan ve esya, mal yoklugundan
oldugu halde bu Kkrizleri siiriikleyen bilakis iiretimin c¢oklugu, refah ve mutlulugun
sembolii sayilan altinin bollugu ile beraber mallara gore paramin kararsiz durumu ve
devamh olarak dalgalanmasi idi. Bu sebeple her devlet kendi parasimi sabit bir degerde
tutmasi icin miidahaleye mecbur olmustur."262

3- Ekonomide Dengeler

Devletin iktisadi hayata miidahale etmesinin asil sebebi sistemin kendi blnyesinden
kaynaklanan zaruretler neticesi olusmaktadir. Iktisat teorisinde parayr dengeleyen bir
unsur bulunmazsa o zaman tedaviildeki parayr azaltmak veya cogaltmak iizere
hiikiimetlerin para miktarina miidahale ettigi elbette goriiliir. Az once ifade edildigi gibi,
Amerika'da altin iiretiminin ¢ogalmasiyla para arzinda meydana gelen artis fiyatlarin yani
para degerinin diismesine elbette tesir edecektir. Bu durumda yapilacak sey altin iiretimi
ucuzlayacagindan altin iireticilerinin altim birakip diger mallarin iiretimine ge¢cmeleridir.
Yoksa devletin fiyatlara miidahale ederek altin fiyatlarim yiikseltmesi veya sabit
tutmasiyla fiyatlardaki istikrar saglanmis olmaz.

Midahale etmekle ekonomik istikran saglamak miimkiin degildir. Sabahattin Zaim,
ekonomik istikrar1 saglamak icin dengelere riayet etmek gerektigini soyliiyor. Hem
dengenin yalmz iktisadi hayatta degil, biitiin kdinatin dengeler iizerine kuruldugunu ifade
ederek soyle yazmaktadir: Kainat bir dengeler manzumesidir. Cenab-1 hak biitiin kainati,
mahliikati bir denge icerisinde Kkalsinlar diye yaratmstir. Denge bozuldugu anda
hastaliklar bas gosterir. Insanda denge bozulursa fikrin, kalbin, bedenin diizeni bozulur;
hatta boyle birisine dengesiz insan deriz. Mesela aklin dengesinin bozulmas gibi. Iktisadi
hayatta da biitiin hedefler dengelere ulasmaktir. Maddi ihtiyaclar1 dengeye koymaktir.
Iktisadi politikada iki tiirlii denge vardir:

1- Mal piyasasinda iiretim-tiketim dengesi,
2- Is piyasasinda istihdam is giicii dengesi.263

Slyiiksel Ulken, Fiyat Teorisi, Hamle Matbaasi, Istanbul, 1967, s.11.
%62 amil Miras, Tecrid-i Sarih Terciimesi, Basbakanlik Basimevi, Ankara 1973, V, 125,126.
*Bkz. Mukayeseli Hukuk Agisindan Isci-Isveren Miinasebetleri, Acar Matbaacilik, Istanbul 1990, s.381,382.



Bugiinkii ekonomilerslgsize gore statik bir yapiya sahiptir. Oysa iktisat bilimini ortaya
koymaya c¢alisanlar ekonomideki dengeleri tam olarak kesfedip uygulamaya
koyabilselerdi, iktisadi mekanizma ¢ogu zaman devletin miidahalesine ihtiya¢ kalmadan
kendi kendine cahsabilirdi.

Islam hukukcularindan biri olan Abdiilvahhab es- Sa'rani Kitabii'l Mizan adinda
bir islam hukuku Kkitab1 yazarak, hiikiimler arasindaki mizam1 yani dengeyi bulmaya
calismustir. XVI. yiiz yil Masir alimlerinden olan bu yazar, dort mezhebin goriislerini
azimet, ruhsat; hafif, siddetli; zayif ve kuvvetli diye bir siniflamaya tabi tutarak aralarin-
daki dengeyi bulmaya cahistigi icin eserine el-MizanlU'l Kibra (Biiyiik Denge) adim
vermistir.

Yazar bu eserinde her bir fikrin yer ve zamana gore, sahis ve ortama gore farkh
olabilecegini ve bu sebeple de hi¢bir alimin soziiniin din (Seriat) dis1 sayillamayacagini or-
taya koymaya (,'allsmlstlr.z64 Abdiilhak Kemal Yoriik, Hukuk Felsefesi, adl eserinde hukuk
ile iktisadin ilgi ve alakasini tespit ederken iktisadi hayatta ne sadece fert ve ne de yalmz
devlet, belki her ikisinin de birlikte olmasinin gerektigini ileri siirerek ekonomide fert ve
devlet dengesinin kurulmasimi énermektedir.”®®

Insan icin toplum hayat1 dengelerden ibarettir. Fert ve devlet, birey ve toplum, teori
ve pratik, diisiince ve hareket, serbestlik ve palan biitiin bunlar arasinda dinamik bir den-
genin bulunmasi gerekir. Onun i¢in asir1 ferdiyet¢ilik ne kadar zararh ise asir1 devletgilik
ve her zaman devlete mudahale hakki tanimak ve bunu uygulamak da o kadar zararhdir.
Elmahli, tefsirinde asirn ferdiyetcilik ile asir1 toplumculugun her ikisinin de yanhs
oldugunu ifade ederek ikisi arasinda bir itidal noktas1 aramaktadir 200

"Eksik olciip tartanlarin vay haline! Onlar insanlardan kendilerine bir sey aldiklari
zaman tam Olcerler. Kendileri -baskalarina bir sey olctiikleri veya tarttiklar1 zaman eksik
Olcer ve tartarlar'?’ ayetlerinin tefsirinde yine Elmalilh soyle demektedir: Rahman ve
Hadid surelerinde gectigi iizere goklerin ve yerin ayakta durusu bir ol¢ii ve denge iledir.
Biitiin haklarin olcegi de terazidir. O sebeple bir yerde hak ve adaletin yerlesmesi icin ilk
gerekli olan sey, olciiniin herkes icin esit bir sekilde dogru ve diiriist olmasidir. Bunun
dogru olmas icin iki temel esas gerekir: Birincisi terazinin bizzat kendisinin tam olmasi,
eksik ve aksak olmamasi, bozuk olmamasi, yanhs alet kullanilmama;!.

Ikincisi de 6l¢me isinin tam ve dogru olmasidir. Ol¢menin tam ve dogru olmasi da
her seyden evvel hak ve adalet fikriyle ruh dogrulugunun bir neticesidir. insanlar
baskalarimin haklarim da kendi haklan gibi tutarak diizgiin bir 6l¢iiyle 6l¢cme duygusuna
sahip olmadikca hile yapmaktan kurtulamazlar. Diisiinme ol¢iisii bozuk olan Kimseler,
aym bir olayr kendileri icin diisiiniirlerken baska, digerleri icin diisiiniirken baska
diisiiniirler. Bu hal ruh dlgeginde, fikir dl¢iisiinde bir hiledir.**®

Islam, mallarin tasarrufunda ve tiiketiminde de dengeli olmasim istemektedir. Bu
konudaki ayetlerde soyle buyurulur: "Elini boynuna bagh olarak asma; onu busbutin de
acip sacma. Sonra kinanmis, pisman bir halde oturup kalirsin."?*° "Onlar ki, harcadiklan
vakit ne israf, ne de sikihk yaparlar; (harcamalan) ikisi arasinda ortalama olur."?"°

Iktisatcilara gore denge, iktisadi hayatin ahenkli diizenini belirtmek iizere kullanilan
bir terimdir. Arz ve talep esitligi, mal piyasasinin dengesini gosterir. Sermaye piyasasinin
dengesi, tasarruf-yatirnm esitligi ile gerceklesir. Moneter dengenin sarti, para arzinin

%4Bkz. Abdiilvehhab es-Sa'rani Kitabii'l Mizan, el-Matbaati'l Ezhe-
riyye el-Misiriyye, Misir 1317 H. s.1-213.
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%8EImahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VII,
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enflasyon baskis1 yaratmayacak bir diizeyde bulunmasidir. Uretim hacminin tiiketim ve
yatirim ihtiyaclarim1 tam olarak karsilamasi, makro dengeyi saglar. Ayrica ekonomide dis
odemeler dengesi, kararh ve kararsiz dengeler de bulunmaktadir.?”

Bu denge iizerinde bu kadar durmamizin sebebi bizce bugiinkii gerek bireyci veya
gerekse toplumcu ekonomilerin, yalmz pratikte degil, teoride bile gercek dengeleri
kuramamis olmalaridir. Mesela para ile mal birbirini dengelemelidir. Bu sebeple Islam
ekonomisinde genel olarak devlet mal ve fiyatlara midahale etmezken, para basimi ve arzi
gibi hususlar devlet eliyle yiiriitiilir. Onun icin baz1 islam iktisatcilar1 para hakkindaki
goriislerini belirterek, para ve kredi islerinin devlete ait oldugunu soylemektedirler.
Mesela bu hususta tammnmus bir bilim adam olan Enver ikbal Kuresi soyle soyler:
"fslam'da nakit ve para islerinde yegane salahiyetli merci Devlet olmaktadir.

Beytii'l Mal bir devlet bankasinin gordiigii is ve vazifeyi yerine getirir."272

Boylece bir taraftan paranin yonetimi devlete verilirken, diger taraftan bunun
karsiigi olarak da mal bireye ve bireyin yonetimine verilmektedir. Bu sebeple ferdin rizasi
olmadan onun malim hi¢bir kuvvet ve hicbir sahis normal sartlar altinda elinden alamaz;
mal ve parasmin degerini diisiremez. Béyle bir durum olursa, yapilan bu is Islam
hukukunda konulmus olan bir prensibi cignemek olur.’”® Ciinkii islam hukukunda
devletin narh koymamasi, esyamin fiyatlarini tayin ve tespit etmemesi esastir.”’

Muhlis Ete, para ile viucuttaki kanm1 mukayese ederek soyle der: Kalp kam nasil
pompalayip bedenin her tarafina dagilmasim saghyorsa, para c¢ikaran kurum da dyledir.
Kalp viicudun merkezi oldugu gibi, para da ekonominin ve ekonomik hayatin merkezi ve
ruhu gibidir. Kalp hasta olunca bitin vicut hasta olursa, para hasta olunca da butin
ekonomik hayat felg olur.?”

Bu ekonomist yazarin paranin hareketini kana benzetmesinden faydalanarak, biz de
bir ayetin 1s518Inda servetin yani mal ve para gibi ekonomik degerlerin biitiin fertler
arasinda dolasan bir deger olmasi lazim geldigini soyleyebiliriz. Ayette bu konuda soyle
buyurulmaktadir: "Allah'in fethedilen memleketler halkimin mallarindan Peygamberine
verdikleri, Allah, Peygamber, yakinlar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar icindir. Ta
ki, bu mallar sizden yalmiz zenginler arasinda tedaviil eden bir servet olmasin."*"®
Elmalili'ya gore bu ayet ekonomik bir prensibi ifade etmektedir.?”’ Su halde bu prensip,
mal ve para gibi ekonomik degerlerin, biitiin vatandaslar arasinda tedaviil edecek bir
sekilde dizenlenmesidir.

Bu sebeple toplumdaki mallar aym vicuttaki kan gibi dengeli bir sekilde dagilmak,
sadece belli siniflar arasinda dolasip durmamahdir. Vicutta kanin dolasip ulasmadig:
hiicre ve organlarin fel¢ olusu gibi, kendisine yeter derecede, toplumdaki yerine gore asli
ihtiyaclarim1 karsilayacak mala sahip olmayan Kimseler ve iktisadi kuruluslarin Kkrize
girmesi kacinilmaz olur. Bu durumlarin diizeltilmesi, ayette ifade edildigi gibi, devlet
gelirlerinin toplumdaki siniflar arasinda dengeli bir sekilde dagilimim saglamakla olur.

4- Fiyatlarin Tesekkiilii

Kur'an-1 Kerim'de baskalarinin miilkiyeti altinda bulunan mallardan
faydalanabilmek i¢in muminlere gosterilen yol, karsihikh rizaya dayanan ticarettir. Ayette
"Ey inananlar! Aramizda karsihkh rizaya dayanan ticaret hali olmasi miistesna,

"'Feridun Ergin, Ak iktisat, s.205.
2Enver ikbal Kuresi, Faiz Nazariyesi ve fslam, Cev: Salih Tug,
Ahmet Sait Matbaasi, Istanbul 1966, s. 131.
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2®Muhlis Ete, Para ve Kambiyo, Bozkurt Basimevi, Istanbul 1936, s.4.
Hasr 59/ 7.
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mallarbmz1  aramzda batil (haksiz ve dogru olmayan yollar) ile yemeyin™,
buyurulmaktadlr.278 Burada karsihikh riza sartindan baska bir kayit getirilmemistir. O
sebeple normal sartlar altinda narh konulmadan fiyatlarin tesekkiil etmesi esastir.>"”

Islam hukukunda devletin fiyatlara ve ekonomik hayata miidahale etmesinden ziyade
hukukun ortaya koydugu kurallar cereyan edecegi icin ferdin kendi mesru hareketleri ile
ekonominin ¢arki kendi kendisine ¢alis»-; biyolojik biinyenin kendi kendine tedavi ettigi
gibi iktisadi krizler de bunyenin dinamizmi sayesinde devletin mudahalesine ihtiyac
kalmadan atlatilabilir. Mesela insanlarin ihtiyaci olan bir mah daha pahaliya satabilmek
icin istif edip bekletmek hadislerde yasaklanmistir. Boyle yapan bir kimsenin gunah
kazanms olacagim1i Peygamberimiz acik¢a ifade etmistirr Mamer b. Resid Hz.
Peygamber'in Ihtikdr yapan, giinah kazanir,”*' buyurdugunu haber vermektedir.?®
Devlet ibn Teymiye'ye gore ancak boyle durumlarda fiyatlara miidahale ederek, eger
satic1 asir1 bir fiyatla satmak isterse buna engel olmak icin, emsal bir fiyatla satilmasini
temin eder.?"

Muhammed B. Essadr'in bu konudaki diisiinceleri soyledir: islam hukukuna gore,
satic1 malini istedigi fiyatla satabilir. Islam hukuku saticinin elinde bulunan bir mah fahis
bir fiyatla satmasini genel olarak yasaklamaktadir.

Hz. Ali fiyatlarin tahdit edilmemesini emretmis, tiiccarlarin, mallarim yiiksek fiyatla
satmalarimi yasaklamistir. O, biitiin bunlar bir devlet baskam olarak yapmistir. Bunlari
yaparken Islam'in kendine temel edindigi sosyal adaletin icaplarina uygun olarak,
hukuktaki bosluk alanlarim1 doldurma yetkisini kullanmlstlr.282

Islam hukukunda devlet yonetiminin basinda bulunan sahsa imam, Halife ve Emir
adlar verilir. ibn Abidin masiyet olmayan seylerde imama (devlet yetkililerine) itaatin
vacip oldugunu soyler ve halk i¢cin umumi tasarrufta bulunma yetkisine sahip dedigi devlet
baskanhgim imamet-i Kiibra diye tavsif eder.?

Kur'an-1 Kerim'de ganimet gibi devlet maliyla ilgili ekonomik degerlerde hi¢bir
peygamberin hiyanet etmesinin miimkiin olmadigi bildirilerek soyle buyuruluyor: "Hicbir
Peygambere ganimet ve millet malina hiyanet etmesi olur sey degildir. Kim emanete
hiyanet eder ve haksizlik yaparsa yaptig1 haksizhgr boynuna yikleyerek getirilir. Sonra da
herkese kazandig1 tastamam verilir, hi¢bir haksizhga ugratllmazlar."284

Bir hadislerinde de Peygamberimiz soyle buyurmaktadir: "Allah'a ant olsun ki,
kimseye haksiz yere vermem, kimseninkini de engellemem. Ben yalnizca taksim ediciyim,
bana emredileni yerine getiririm.”?*® Yine baska bir hadislerinde Peygamberimiz soyle
buyurur: "Fiyat koyan, kithk ve bolluk yapan ve rizik veren Allah’tir. Allah'a yemin
ederim ki, ben size kendiligimden ne bir sey verebilirim ve ne de men edebilirim. Ben
ancak hazinedarim; isleri emir olundugum gibi yaparim. Veren ise Allah’tir. Ben, mal, can
ve kan hususunda hi¢ kimsenin hakkim iizerime gecirmeden Allah'a kavusmak
istiyorum. "%

Bu hadislerden anlasihiyor ki, bir peygamber bile istedigi sekilde fertlerin mallarina
mudahale edemez. Halbuki miidahalecilerin goriislerine gore ise devletin ya sistemli bir
sekilde her zaman periyodik olarak veya zaman zaman ihtiya¢c duyuldukca ekonomiye
miidahale etmesi gerekir. Fakat iktisat¢cilarin devlete bu kadar yetki verirken, hukuk ve
ekonomi a¢isindan yaptiklar bir yanhshk vardir. O da bu miidahalenin hukuki bir sebebe
ve ekonomik bir zarurete baglanmams olmasidir. Halbuki Islam hukukunda devlet her

Z8Njisa 4/ 29.
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istedigi zaman diledigi gibi ekonomiye miidahale ederek vergi koyma yetkisine sahip
degildir. Memleket savunmasina ihtiyac olan paranin hazinede bulunmamasi1 gibi
gerekcelerin bulunmasi gerekir.?®”" Selim A. Siddiki, kithk, kurakhk ve gelir dagilmindaki
dengesizlik gibi sebeplerle devletin vergi koyabilecegini, ancak bu fevkalade durumlar
. o o - 288 :
gecer gecmez bu gegici vergilerin kaldirilacagimi séyler.” Netice olarak Muhammed
Hamidullah'in deyisiyle devlet ancak gerektiginde vergi koyabilir.289

Islam hukukunda verginin sebebi iireyen mal (nema) oldugu icin ve vergi iiretilen
maldan yiizde iizerinden alindig icin, imam Ebu Yusuf, arazinin bitek olup olmadigim goz
ondnde tutarak, belli bir miktar zahire veya yine sayisi belli bir para (dirhem) y1 vergi
tayin etmenin hem sultana (devlete), hem Beyti’'l Male ve hem de vergi mukelleflerine bir
zuliim olacagim diisiinmektedir. Ona gore tahil piyasasimin ucuz veya pahah olmasiyla
devlet hazinesi veya miikellef zarar gormiis olacaktir. Ciinkii '"Gerc¢ekte ucuzluk ve
pahalilik Allah'in elindedir. Bunlar asla bir kararda kalmazlar; para da oyledir, pek ¢ok
hallerde onun kiymeti azalir ve ¢cogalir. Ucuzluk ve pahahlik icin iizerinde karar kilinip
olcii alinacak bir siir yoktur. Bunlar ancak ilahi tecellilerdir; nasil olacagi bilinemez.
Ucuzluk hicbir zaman zahirenin ve mallarin ¢oklugundan olmadigi gibi, pahalilhk da
azhgindan ileri gelmez. Bunlarin hepsi Allah'in hiikkmii ve kazasidir. Bazen zahire bol
oldugu halde pahali olur, bazen de az iken ucuz olur."**

Ebu Yusuf’un bu diisiincelerine gore devletin bir iiretim alanindan miktar1 belli
maktu bir vergi koymas1 dogru degildir. Bu sebeple Islam hukukunda vergiler yiizde
iizerinden konulmustur. Selim A. Siddiki'nin belirttigi gibi Islam ekonomisindeki vergiler,
en biiyiigiinden en Kkiiciigiine kadar, beste bir, onda bir, yirmide bir ve kirkta bir olmak

lizere geometrik bir dizi meydana getirir.*" .

Devlet, normal sartlar altinda bu vergileri oldugu gibi tahsil eder. Tespit edilmis
bulunan bu yiizdelerden daha fazla veya daha az vergi almak millete veya devlete zulim
olur. Bu konuda biiyiik islam hukukcularindan Ebu Yala el-Ferra, vergi miikelleflerinden
az vergi almamin hazineye zuliim, ¢cok vergi almamin ise vatandaslara zulim oldugunu
soylemektedir: "Vergiyi artirmak halkin hukukuna zuliimdiir, vergiyi diisiirmek ise
Beytii'l Mal'in (Hazinenin) hukukuna zulimdiir'*,?*> Mevsili de "Vergi olarak mahn iyisini
almak mukelleflere zarar verir, kotusini almak da hak sahiplerine -fakirlere- zarar
verir", demektedir.?*®

Ebu Yusuf, Hz. Ali'nin valilerden birisine vergilerin tam olarak alinmasi konusunda
talimat verdigini zikreder. ""Hz. Ali beni Abkara'ya vali tayin etti. Akbara halki yanimda
iken bana soyle dedi: ""Onlarin miikellef bulunduklar: vergiyi tam olarak almaya bak. Her
hangi bir hususta onlara ruhsat vermekten siddetle kacin. Sakin sende bir zafiyet
gormesinler. Sonra 6gle vaktinde bana gel" dedi. Ogle vakti yanina gittim. O zaman da
bana soyle dedi: "Valisi bulundugun halkin oniinde sana neler soyledigimi biliyorsun.
Cuinkii onlar hileci bir toplumdur.**

Islam'da biitiin vergiler, devlet harcamalarinda goriilen ihtiyaca gore ayarlamir. Bu
hususta en ¢ok dikkat edilen nokta, halkin ihtiyact ve Miisliimanlarin vergi verme
gucudiir. Abdilaziz el-Bedri, islam'da vergi koymanmn esaslarim soyle aciklar: "Vergi
takdirinde servet artisim1 ve zenginligi onlemek gayesi giidiilmedigi gibi, vergilerin top-
lanmasinda da baska iktisadi bir gaye nazara alinmaz. Vergiler, belirli ihtiyaclarin temini
icin hazinede bulunan mallarin bu ihtiyaclara kafi gelip gelmedigi esasina gore ahmr."*”

%7Bkz. Serahsi, Mebsut, X, 20.
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Ayet ve hadislerde zikredilen yani kanunen toplanmasi caiz olan vergilerin disinda
bir vergi koymay1 bazi Islam hukukcular1 haram diyecek kadar ileri gitmislerdir. Bu
hususta Sirvani, Gazali'nin diisiincelerini soyle aciklamaktadir: '"Kanunen toplanmasi caiz
olan verginin tarh1 hakkinda Gazali pek aciktir. Miisliiman hiikiimdarlar tarafindan ceza
makaminda 6denen parayr ve haraci bile gayr-i mesru sayarak kanunun misaade ettigi
miktarin iistiinde toplanan her kurus salahiyet disi toplanmis bir paradir, der. Bu hususta
o kadar ileri gider ki, padisah hazinesinden maas alan namuslu bir kimse, aldig1 paranin
boyle gayr-i mesru kaynaklardan gelmemis olmasina dikkat etmelidir; yoksa biitiin varma
yoguna haram karismis olur, der." >

Hadislerde haksiz vergi almak siddetli bir sekilde yasaklanmaktadir. '""Meks yapan
yani vergi nispetini ylkselten veya diisiiren Cennet'e giremez.” Meks yapan Cehennem’
dedir." " Asir (kirkta bir yerine onda bir vergi alan memur) ile karsilasacak olursaniz, onu
oldiiriiniz.”"*" Bu hadislerin aciklamasinda Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, haksiz yere
aldig1 bu vergiden dolay: éldiiriiliir, der.”®

Bu konuda Joseph Schacht da sunlari yazar: "Islam hukuku kanun dis1 vergileri
gayr-i mesru yiikiimliiliikler olarak kabul etmistir. iste Islam 6ncesi Arabistan'da pazar
rdsumu anlamina gelen meks terimi bu ¢esit vergilerden birisini ifade eder ki, ancak bu
vergiler islam hukukunca tanlnmamlslardlr.299

Muhammed Hamidullah, Islam'da vergilerin ayni olarak alindigini ve gelir iizerinden
alinmadigim ifade ederek bu konudaki diisiincelerini soyle anlatir: '""1400 sene evvelki
Arabistan topragimin kira¢c mahiyeti dolayisiyla cok bir sey veremiyordu. Orada tarima
elverisli baz1 topraklar vardi. Eger bir Kimsenin tarlasi vergiden muaf tutulmus olan
muayyen asgari bir haddin Ustinde mahsul vermis ise her zaman 6siir denilen onda bir
nispetinde bir vergiye tabi idi. Bundan baska hurma bahgeleri, iiziim baglari, bugday ve
arpa tarlalari, meyve bahgeleri ve saire de vardi. Bu cesit maddeler iizerine konulan vergi
nakdi olarak degil, ayni yani kendi cinsinden 6denirdi. Altin ve giimiisiin, tedaviil halinde,
her sene icin vergi haddi yiizde iki bucuk idi. Kayda deger bir keyfiyettir ki, bu vergi, gelir
iizerinden alinmaz, tasarruf edilen miktar iizerinden almirdy."3%

ibn Abidin, dirhem ve dinar yani altin ve giimiis paralarindan vergi alinmasinin
sebebini, bunlarin yaratihis itibariyle ticaret icin tayin edilmelerine baglar ve bunlardan
her hal-ii karda hatta nafaka icin bile olsalar yine vergi (zekat) ahmir, demektedir.*”

%Harun Han Sirvani, Islam'da Siyasi Diisiince ve idare, Cev: Kemal

Kuscu, Ahmet Sait Matbaasi, Istanbul 1965, s. 109.
27Epy Davud, 111, 133; Ahmed Bin Hanbel, Msned, 1V, 234.
2%Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitabii'l Emval, s. 705.
*Joseph Schacht, islam Hukukuna Giris, s. 85.
%0\, Hamidullah, islam Hukuku Etiidleri, Cev: Kemal Kuscu, Zafer
Matbaast, Istanbul, 1984, s. 105.
*%ibn Abidin, II, 10.



iKiNciBOLUM

BAZI BAGIMSIZ IKTiSADI FIKIRLER VE BUNLARIN ISLAM HUKUKU
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

A-FERDIYETCILIK VE MUDAHALECILIK
a) Ferdiyetcilik ve Mudahalecilik

1- Tanim ve Fikirleri

Ibrahim Fadil, iktisat adh eserinde ferdiyetcilik ile miidahaleciligi birlestirerek ayni
bashk altinda farkh bu iki ekolii yaklastirmak arzusu ile sanki karma bir ekonomi ortaya
koymak isteyerek su aciklamalarda bulunuyor:

Her seyi devlet eline vermek isteyen sosyalizm nazariyeleri bertaraf edildikten sonra
kars1 karsiya, biri ferdiyetcilik, individializm, digeri mudahalecilik, interventionnisme
olmak iizere iki meslek kalir. Bugiinkii rejimi esas olarak kabul etmek itibariyle, asil
onemli olan tartisma bu iki meslek arasindadir. Ferdiyetcilik 19. asirdaki sekliyle devletin
iiretime ve biitiin ekonomik islere olan miidahalesini en az sinira indirmenin gerekliligine
inanir. Sanayi ve ticaretin durum ve sartlarim hakkiyla takdir edemeyeceginden Devlet,
mudahaleleri daima kotl netice verir, ozel tesebbiisiin canh ve isabet takdiri devlette
bulunmadigindan istisnasiz hi¢ bir sanayi biriminde ve hi¢ bir tretimde, devletin fertler
kadar basarili olmasi miimkiin degildir. Devleti, ilerlemeyi takip edebilecek bir kuvvet
olarak gormek biyuk bir hayale diismektir.

Devlet, fertlerin iistiinde metafizik bir sahsiyet degildir. Devletin icraati, isin
sorumluluk maddesiyle ilgisi olmayan bir takim memurlar tarafindan yapilir. Bu memur-
larin iistiinde hiikiimet ve bakanlar vardir. Bunlar da az veya cok makamlarimin ehlidirler.
Ancak diger memurlarin hata ve zaaflarindan uzak kalamazlar. idare edilen is, bu
memurlarin isi olmadigi, bunlar 6zel menfaat gibi biiyiik bir tesvikin etkisi altinda
bulunmadiklar icin devlet iiretimi daima fertlerin iiretiminden daha fena ve daha pahah
olur.

Gerg¢ekten fertler kendi sahsi menfaattarimi hakkiyla tanir, onu adim adim takip
eder. Devlet ise kamu menfaatini bireylerin kendi menfaattarim tamidigi derecede ayirip
secemez ve bunun idaresinde fertler kadar agikgoz olamaz. Aym zamanda devletin rakip
durumuna gecmesi, devlet sanayiinin devlet nitfuzuna, devlet sermayesine, devlet
muafiyetine dayanmasi, serbest rekabeti ve ozel tesebbiisii kirar. Devlet, yalniz iiretimi
bilfiil eline aldig1 zaman degil, tahdit ve tesvik uygulamalariyla etkili olmak istedigi
zaman da Uretimin gucuna eksiltir.

Dunoyer, daha mutlak olarak, mesela doktorluk ve avukathk gibi hizmetler i¢cin
bile, kamu yarar1 adina sinirlamalar getirilmemesini, ¢ocuklarin fabrikalarda cahstiril-
masmin kotitye kullammina engel olmak icin bile kanunlarla miidahale olunmamasini
tavsiye etmektedir. Ozet olarak bu ekole gore devletin biricik dogal vazifesi, tUreticilere ic
ve dis giivenligi saglamaktan, asker, jandarma ve hakimlik hizmetlerinden ibarettir.

Devletci ve midahaleciler ise bilakis ferdiyet¢ilerin devlet hakkinda besledigi kotii
bakisa ortak olmayip kamu giiciiniin iiretime olan miidahalesini genisletmenin geregine
inamirlar. Bunlar liberallerin Laissez faire (Birakimz yapsinlar) prensibini anlamsiz bir
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iyimserlik olarak karsilarlar. Gerek sefaletin azaltilmasi1 ve gerek milli Gretimin des-
teklenmesi hususunda surekli olarak devlete dayanmaktadir.

Devlet yalniz sosyal varhi@1 temin eden bir organ degil, ayn1 zamanda medeniyetin ve
iktisadi ilerlemenin belli bash bir amilidir. Bireylerden, hatta cemiyet ve sirketlerden, cok
fazla olarak kamu yararim dikkat eder. Bu amaca ulasmaya c¢alisir. Bu sebeple devletin
iiretimdeki roliiniin yavas yavas artmasi gercek bir tekdmUl kanununun geregidir.

Dupont Waiht'in diisiincesine gore: "Daha fazla hayat i¢in daha fazla organ, daha
fazla gii¢ icin daha fazla kural gerekir. Bir toplumun organ ve kural ise devlettir." Bu
esasa dayanilarak kamu yarari olarak goriilen ve o6zellikle tekel seklini almak kabiliyetinde
olan her tretime devletin midahale etmesi gereklidir.

2-Smirlarin Birlestirilmesi

Bu diisiincelerle ferdiyetcilik ve miidahalecilik simirlar1 tam olarak belli iki meslek
halinde birbirinden ayrilmis oldugu zannina kapilmamahdir. Ferdiyetcilerin egilimi,
devletin iktisadi gorevlerini daraltmaya, miidahalecilerin egilimi ise genisletmeye dogru
oldugu kesindir. Fakat bunun derecesi hakkinda her iki ekoliin kendi arasinda, pek ¢ok
fikir ayrihktan vardir. Fizyokratlarin ferdiyetciligi ile Adam Smith'in tabii serbestlik
prensibinden kaynaklanan ve uygulamada olduk¢a esnek olan ferdiyetciligi epeyce fark-
hdir. Liberal ekoliin 19. asir basinda gelen Fransiz kolu da bu hususta Adam Smith'den
daha dar bir diisiinceye sahiptir.

Liberalizm bu devirde baslangicta oldugu gibi kalmamustir. 18. asrin sonunda buyuk
bir baski altinda olan fertlerin iktisadi hak ve vazifelerini siddetle miidafaa etme
ihtiyacindan dogan, fakat devletin her tiirlii icraatim ret ve inkdra kadar gitmeyen
ferdiyetcilik, 19. asirda devleti iktisadi alandan yeterince ¢ikaracak derecede olumsuz bir
tavir almistir. Mektebin kurucularinda devlete karsi bu ziddiyet mevcut degildi. Hele
Adam Smith ve izleyenleri devlet vazifesini yalniz asayis ve giivenlik hizmetlerine inhisar
ettiren jandarma devlet nazariyesine hi¢ bir zaman taraftar olmamislardir. Bununla
beraber diger mekteplerin elestirilerinden etkilenerek iddialarindan olduk¢a vazgectigini
sOylemek gerekir.

Miidahale meslegine mensup iktisatcilarin egilimleri arasindaki ihtilaf ise
liberallerden daha fazladir. Ciinkii sz konusu edilen mesele bir sosyal siyaset meselesidir.
Devletin iktisadi alanda esas itibariyle bir gorev iistlenecegi kabul edildikten sonra bu
miidahalenin mahiyeti, sekli ve derecesi hakkinda cesitli fikirler ileri siiriilebilir.

Ozet olarak Uretime ve butun iktisadi faaliyetlere karsi devlet miidahalesi soz konusu
olurken ferdiyetcilik ve devlet¢iligi tamamen biri digerinden ayrilmis iki sistem halinde
gormemelidir. i1k olarak hangi ferdiyetcilik ve hangi miidahalecilikten bahsedildigi
sorulmahlidir. Bu husustaki dereceler pek farkhdir.. Mesela prensip meselesi olmaktan ¢ok
bir sekil ve derece meselesidir." %

b) Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi

1- Fert Hukukunun Onemi

Islam hukukunda fertlere ve fertlerin haklarina ne kadar cok 6nem verildigi herkes
tarafindan bilinmektedir. Ayrica kamunun haklarina da saygi gosterilmistir. Islam
hukukunun digerlerinden farkh tarafi, ferdin ve / veya fertlerin haklar ile kamunun

2jhrahim Fadil, Tktisat, s. 316-319.
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haklarinm Islam hukukunda tespit edilip belirlenmis olmasidir. Islam hukuk
metodolojisinde haklar:

1- Sirf Allah'a ait olan haklar (iman, namaz ve orug

gibi),

2- Sirf  fertlere ait olan haklar (baskasinin malinin haramh@ gibi ki, telef
edildigi takdirde tazmini gerekir),

3- Allah ile insanlar arasinda miisterek olup Allah'a ait olmasi1 agir basan

haklar (iftira cezasi gibi),

4- Allah ile insanlar arasinda miisterek olup insanlara ait olmasi agir basan
haklar (kisas cezasi gibi ) olmak iizere dort kisma ayrllmaktadlr.303

Goriildiigii iizere Islam hukukcularimin hak tasnifleri farkh olup hem ferdin ve hem
de kamunun haklar1 belirlenmistir. Ayrica Omer Nasuhi Bilmen'in dedigi gibi, sahislara
ait olmayip kamu yararm iceren kamu haklarina, 6nemine binaen hukukullah adi
verilmektedir.*® Béylece islam hukukunda fert ve kamunun haklarmnin her ikisinin de
saygi deger olup belirlenmis olduklari ortaya ¢ikmaktadir.

ibrahim Fadil'lm Ferdiyetcilik ve Miidahalecilik aciklamalarina genel olarak
katilmakla birlikte baz1 noktalardan itiraz etmek de mimkindur. Burada ilk 6nce soyle-
mek istedigimiz sey, ekonomik faaliyetlerde fert ile devletin hak ve vazifelerinin hukuk
mantig1 icerisinde tespit edilmemis olmasidir. Haydar Bammat, Batidaki bu fert devlet
uyusmazhgina deginerek, Hiristiyanhigin doktrin bakimindan ferdi meselelerle sosyal
meseleleri bagdastiramadigimi ve bu sebepten de din disina ¢ikildigini ileri siirerek soyle
demektedir: "Avrupa'nin bir cesit Hiristiyanhk dis1 manzaraya biiriinmesinin sebebi belki
de, biitiin tarihinde Hiristiyanhigin doktrin bakimindan ferdi meselelerle sosyal meseleleri
bagdastirmaya imkan bulamams olmasinda goriilebilir.">*

2- Fert ve Kamu Dengesi

Islam hukukunda bireyin kendi disinda herhangi bir sahis veya kurumla yapacag
her tiirli hareket ve davrams, hukuk kurallar1 icerisinde cereyan eder. Hukuk ise
sebeplere dayanan neticelerdir. Higbir sebep yok iken ne devlet ferde ve ne de fert devlete
karisabilir. Onun icin Mevdudi fertle devlet arasindaki ahengi soyle aciklamaktadir:
"Devletle birey arasindaki iliskiler oylesine dengelidir ki, ne bireyi basit bir kole
durumuna doniistiirecek sekilde devlete mutlak haklar verilmistir, ne de bireyin toplumun
¢ikarlarim zedelemesine imkan verecek sekilde bireye mutlak ozgiirliik verilmistir. Bireyin
temel haklarim garanti etmekle, kendisini Mutlak ilahi Hukukla kayith saymakla,
demokratik siireci muhafaza etmekle devlet, bireyin sahsiyetinin gelismesini garanti etmis,
haksiz saldirillardan bireyi korumus olmaktadir. Diger taraftan bireyi belli bir ahlaki
yasaya baglamakla, devletin Mutlak Hukuka uygun islemlerine inanarak itaat etmesini
saglamakta, yaptigi dogru islerde ona istirak ettirmekte, kamu diizenini bozacak
hareketlerden ka¢indirmakta, hatta devletini korumak icin canim1 ve malim feda etmeye
raz1 ettirmektedir." %

Islam Kiiltiiriinde fert ve devlet, birey ve toplum dinin etki alaninda oldugu icin, her
ikisi de keyfi hareket etmekten uzaktir. Elmalilh merhum, degerli eserinde dini tanitirken,

$4Bkz. Molla Hiisrev, Mir'atiil Usul, s. 313; Omer Nasuhi Bilmen,
Hukuku Islamiyye, I, 225.
%4Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku 1slamiyye, I, 226.
¥®Haydar Bammat, islamiyetin Manevi ve Kiiltiirel Degerleri, Cev: Bahadir Diilger, Resimli Posta Matbaasi, Ankara
1963, s. 42.
%%Ebu'l A'la Mevdudi, Kur'an' Siyasi Ogretisi, Cev: Fatma
Bostanci, bkz. Islam Diisiincesi Tarihi, Editér: M.M. Serif, I, 231.
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onun yargi ve siyasete samil oldugunu bildirerek soyle soylemektedir: '"Din kelimesi Arap
dilinde ceza, hesap, kaza (hukim verme-yargi), siyaset, itaat etme, adet, durum, kahir ve
nihayet biitiin bunlarla ilgili ve hepsinin iizerinde kuruldugu ve hepsinin ol¢iisii olan millet
ve seriat manalarina gelir."307

Islam'da korunmasi lazim gelen seylerin basinda ferdin cami, mah ve akh olmakla
birlikte ayrica nesil ve toplumun ve kamu diizeninin de korunmasi gerekir.308 Kur'an"
Kerim'de din kelimesi diizen anlaminda da Kkullamlmustir. Firavun, halkina Musa'dan
bahsederken "Ben onun sizin dininizi (dUzeninizi) degistireceginden
korkuyorum",309demistir. Onun icin islam'da ferdin can1 ve malh kadar kamu diizeni de
muhafaza edilecektir.

Haydar Bammat, Islam'da fert ve sosyal hayatin her ikisinin de Allah'a bagh
oldugunu ifade ederek sodyle der: "Kur'an-1 Kerim miisliiman sitesi ve sosyal hayati
hakkinda Kati anlayislar ihtiva etmektedir. Insan topluluktan ayrilamaz, her merkezin
merkezi olan Allah'a baghihg: onu topluluga da kardesce baglarla baglar."310

Ahmet Hamdi Akseki de dinin hem fert ve hem de cemiyet icin lazim ve ihtiyag
oldugu konusunda sunlar yazar: "Maamafih ferdiyeti itibariyle insana din nasil lazim ise,
cemiyet bakimindan da din o derece lazim ve cemiyet icin de bir ihtiyagtir.

Acik bir hakikattir ki, insanlar tab'an medenidir, toplu olarak yasamak fitratinda
halk olunmustur. Hic¢ bir fert yalmiz basina maddi ihtiyaclarim temine muktedir degildir.
Ferdin ruhi hayat ve saadeti de havayi nesimi gibi muhitinden teneffiis ettigi ictimai ruhtan
gelir. Bu suretle bir arada yasamak fitratinda olan insanlar bir takim karsihkh haklar ve
vazifelerle yekdigerine merbut bulunmak lazimdir. Boyle olmadikca cemiyetin devam ve
saadeti mumkun olmaz.

Iste bunun icindir ki; fertlerin hem birbirlerine, hem cemiyete, cemiyetin de fertlere
kars1 bir takim vazifeleri ve buna mukabil bir de haklar1 vardir. Cemiyetin bekas1 bu
vazife ile bu haklarin muhafaza altinda bulunmasina miitevakkif oldugundan hak ve vazife
mutlak surette mukaddes ve hiirmete sayandir. Fakat bir insanin bunlara riayet etmesi
icin vazife ile hakkin kutsiyetine yakini ve sarsilmaz bir imani olmasi lazimdir. Ciinkii
insan ¢ok Kkere nefsani arzularimin esiri olarak sahsi menfaatlerinden baska bir sey
diisiinemez. Binaenaleyh vazife ile hakkin kutsiyetini tayin ederek insani kendi aleyhinde
bile olsa bglljlnlara riayete mecbur edecek kutsi bir kuvvet, manevi bir saik lazimdir ki o da
din® dir."”

Goriildiigii gibi Islam'in fert ve devlet diizenine aym derecede onem verdigi
anlasilmaktadir. islam doktrini her seyi diinyaya baglayan Yahudilik ile gozlerini
dinyadan ceviren ve hakiki saadete sadece gokler ikliminde kavusabilecegini telkin eden
Hristiyanhgin tam ortasindadir.’*?

Hiristiyanhk bir taraftan dini, bireye ve bireysel alana hasrederken diger taraftan
da bu diinya degil de obiir diinyaya ait faaliyetler olarak goriyordu. "Bilindigi gibi ilk
Hristiyanhik bu menfur aleme karsi tam manasiyla iradi bir alakasizhk gostermistir.
Sezar'a ait olam1 Sezar'a verdikten sonra 313, sadece Allah'a borclu oldugumuz seylerle
mesgul olur.

%7Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 81, 82; Ayrica Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat Fi
Garibi'l-Kur'an, Mustafa el-Babi el-Halebi Matbaasi, Misir 1381(1961) s. 175.

%8Bkz. Gazali, Mustasfa, Bulak Misir-1322, 1, 287., Satibi, Muvafakat, Matbaatir'l Medeni, Kahire 1970, II, 5; Ayrica bkz.
Ahmet Hamdi Akseki, Islam, s. 289 dip not: 1., Mehmet Sener, islam Hukukunda Orf, Ogrenci Basimevi, izmir 1987, s.
67.

*®Mi'min 40/26.

#%Haydar Bammat, a.g.e., s. 43.
¥ Ahmet Hamdi Akseki, Islam, s. 43, 44.
$Haydar Bammat, a.g.e., s. 31.

BMatta, XXII, 21.
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Hz. isa, "Ben bu diinyaya hiikmetmiyorum, benim kraligim bu diinyadan
degildir",314 demistir.

Bu sozler tamamen sahsi bir is olan Hristiyanhgin kurtulus anlayisim ifade
etmektedir. Bir Hristiyan bos bir adada kendi kendisine ideal bir Hristiyan haline
gelebilir. Miinzeviler ve Kesisler, ruhun selameti icin en iyi sartlarin ¢ollerin 1ss1zhiginda
bulunabilecegini zannetmislerdir."315

Hiristiyanhik boyle bireysel bir din olmakla birlikte nasil oldu da sanayi kapitalizmi
Avrupa iilkelerinde olusabildi. iste bu soruya Max Weber cevap vermeye calismistir.
Sanayi kapitalizmi nicin mesela Cin'de degil de Bati'da, 6zellikle de Kuzeybati Avrupa'da
ortaya cikti? Niifus ve teknolojiyle alakah argiimanlar1 ikna edici bulmayan Weber,
dikkatini rasyonel iktisadi ahlak iizerinde yoagunlamrdl. Bu ahlakin ilk o6zelligi, gelenegin
kutsalhigr ilkesini ortadan Kkaldirilmasidir. *Weber icin Kkapitalist ruh'un Kkaynag
Protestanliktir.*"’

Weber soyle der: "Protestan mezheplerinin dinsel ge¢misini arastirdigimizda,
yazih kaynaklarinda, ozellikle 17. yiiz yilsonuna kadar ki Quaker ve Baptist, belgeleri
arasinda, ginahkéar diinya ¢ocuklarmnin ticarette birbirlerine kars1 giivensizlik icinde
olduklarinin, ancak Tanri'ya inananlarin dogruluguna giivenmelerinden seving
duyduklarimin tekrar tekrar dile getirildigini goriiriiz... Protestan mezhepleri bilincli
olarak, bu inang ile bu ttirll ibadet arasinda, ilk kapitalizmin Dogruluk en iyi siyasettir
ilkesine uygun bir bag kurdular. Bu bag Protestan mezheplerine 6zgi olmamakla
birlikte yalniz Protestan mezhepleri arasinda devamhhk ve tutarhhk gostermistir." >

Ayrica Weber, "Hic¢ iimitsiz olmayarak odiin¢ verin; karsihgimz biiyiik olacaktir
ve siz Yiice Olanin ogullan olacaksimiz; ciinkii O, nankorlere ve kotiilere karsi nimet
vericidir®® ilkesine bagh olarak, islerini kaybedenlerin mezhep icerisinde yardim
gorerek her zaman her yerde kredi bulabildigini stiylemektedir.320

Bugiin Bati diinyasinin mahsuli digfebilecegimiz 30 maddelik Birlesmis Milletler
insan Haklari Evrensel Beyannamesi,”® sadece bireyden ve sadece haklardan
bahsetmektedir. Zamanimizda en yiiksek seviyede bir hukuk belgesi kabul edilmekte olan
bu beyannamede toplumdan ve vazifelerden hic s6z edilmemektedir.

Bunu yalniz biz degil, batili bir hukukg¢u olan Andre Mercier, Haziran 1980 yilinda
Hacettepe Universitesi'nde sundugu insan Haklarinin temelleri bashkh tebliginde
"Insan haklar1 ancak insan Gdevleriyle birlikte diisiiniiliirse temellendirilebilir", demek
suretiyle elestirmektedir.** Bu sebeple biz, alacak-borg, hak-vazife, birey ve toplum ancak
birbiriyle dengelendigi takdirde ekonominin refah diizeyine yiikselebilecegine inaniyoruz.
Bati diinyasinda ise bir tarafta bireyciler, diger tarafta ise toplumcular bulunmak
suretiyle ifrat ve tefrit roller oynayan farkh anlayislar bulunmaktadir.

*Yuhanna, XVI11, 36.

$Haydar Bammat, a.g.e., s. 41.

#1°Mustafa Ozel. Kapitalizm ve Din, Bayrak Basim, Istanbul 1993, s. 20.

$"Mustafa Ozel, a. g. e. s. 18.

18\ fax Weber, Sosyoloji Yazilan, Cev: Taha Parla, Ercan Ofset Se-
fakoy Istanbul 1993, s. 268.

*“Luka, VI, 35.

%2%Max Weber, a.g.e., s. 261.



B- SERBEST PAZAR ve HIMAYECILIK

a) Serbest Pazar

1) Tanim ve Fikirler

Serbest ticaret veya serbest pazar, Ulkeler ve milletleraras1 miibadele ve ticaretin
giimriik gibi kisitlamalara tabi tutulmadan serbest bir sekilde yapilmasi1 demektir.

Uluslararasi ticaretin nasil ve hangi sartlar alinda yapilmasi gerektigi hususu bugiin
dahi sicakhigim1 muhafaza etmektedir.

Hilmi Ziya Ulken Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi adh eserinde memleketimizin
yetistirdigi iktisatcilardan birisi olan Musa AKyigitin serbest pazar hakkindaki goriislerini
nakletmektedir.®*!

Musa Akyigit'e gore, serbest ticaret anlayisim destekleyenlerin fikirlerini su
maddelerde toplamak mimkundur:

1-Yeryuzindeki batin memleketler umumi bir pazar halindedir. Bir yerde toprak,
iklim ve milli karakter filan mal yetistirmeye elverislidir. Baska bir yerde baska mal
c¢ikarmak icin elverislilik vardir. Her millet kendi yetistirebildigini baskalarimin en iyi
yaptig1 ile degistirdigi halde, milletlerin tiiketimleri bir kat daha artar. Her mal kendi
yerinde yapilacag icin hem giizel, hem ucuz olur.

Milletleraras1 endiistriyi kendi haline birakmayip, yabanci esyaya agir giimriikler
koymak veya memlekete sokulmasini yasak etmek, milletlerin cesitli kabiliyetlerinin
gelismesini durdurur ve mallarin daha pahaliya satilmasina sebep olur. Halbuki dinya
milletleri arasinda degisim ile birlikte is boliimii vardir. Himaye usulii bu is boliimiiniin
islemesine engel olur. Himaye usulii bir yerde yetistirilmesi kabil olmayan bir mal
yetistirmege gayret eder, bu ise imkansizhikla ugrasmak ve diinyada umumi servetin
artmasina set cekmek demektir.

2- I¢ endiistriyi himaye usulii milletler arasindaki miinasebetlerin gerginligine sebep
olur. Himaye yuzinden milletler birbiriyle kavga ederler. Halbuki buginin medeniyeti
insanlarin miinasebetlerini arttirmak suretiyle onlar1 mutlu kilmak ister. Dis ticaretin
serbestligi insanlarin bilgilerini, fikirlerini ve servetlerini gelistirir. Himaye usuliinde
bunlar durdurulmus olacaktir.

3- Himaye usulii, memleket icinde halkin pek az sayida insanin faydasina ¢calismasini
dogurur. Himaye edilen endiistri dali % 40 giimriikte yiikiimlii ise bu miktar yabanci
memleketten mal getiren tiiccar tarafindan o malin fiyatina eklenir. Yerli iireticiler de,
bundan dolay1 mallarim pahah satarlar. Birka¢ Kkisinin kazanci icin halka masraf
yiiklemek dogru olamaz. Memlekette iiretim tehditsiz yapiliyorsa, iireticiler mal en son
model makine ve aletler kullanarak ucuz fiyata ¢ikarirlar. Britanya adalan tiitiin ekimine
elverisli degildir. Fransa'ya komiir vererek yerine tiitiin alirlarsa daha ¢cok kazamrlar.

/4- I¢ endiistriyi himaye usulii bir milletin sermayesini himaye olunan endiistriyi sarf
ederek memleketin tabii vasifca elverisli oldugu endiistride sermayenin azalmasim
dogurur. Bu da mevcut endiistrilerin ilerlemesine engel ve is¢i giindeliklerinin azalmasina
sebep olur.

2Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diislince Tarihi, Ahmet Sait Matbaasi, Istanbul 1966, s. 345-351.



5- Endistri ve ticaret?e?yardlmda eski ve yaralanms ticaret dengesi usult gizlidir. Bu
ticaret dengesi XVI. yiizyllda mercantilistle’ler tarafindan meydana konarak memlekete
disardan altin ve giimiis girerse milli servet artar fikrinden ibarettir. Bu usul Portekiz ve
Ispanyollar tarafindan sémiirgelere tatbik edilmis, sonradan Hollandallar ve Ingilizler
onlan taklit etmislerdi. Boyle diisiinenler, memleketten cok mal ¢cikararak az mal almahdir
demislerdir. Fakat Adam Smith tarafindan bu fikrin yanhshgi gosterilmistir.

b) Himayecilik
1- Tanim

Himayecilik, milli ekonomiyi dis rekabetten korumay1 hedef tutan bir doktrindir.>?

Himayeciligin tarihteki kokleri merkantilizm ¢agina kadar iner. Himayecilik
diisiincesini temsil edenler arasinda iki biiyiik isim olarak Alexander Hamilton ve
Friedrich List zikredilebilir.

Himayecilik doktrini, liberalizm devrinin fikir ortaminda fazla bir itibar gormemekle
beraber, dis ticaret politikalarinda hemen daima agirh@im hissettirmistir. Himaye
tedbirlerinin dozlar1 bir memleketten digerine ve diinya sartlarina gore degisir.

2- Fikirleri
Himaye taraftarlarimin fikirlerini maddeler halinde soyle siralamak miimkiindiir:
1- YeryUzindeki memleketler umuma acgik bir pazar degildir.

Insanlarin giittiikleri fayda yalmiz iktisadi faydadan ibaret degildir. Insanlarin ondan
ustiin gayeleri ve maksatlari vardir. Bunlar da siyasi ve milli menfaatler ile milli 6rf ve
adetlerin korunmasi gibi manevi maksatlardir. Bu gibi gayeler milletler arasinda farkh
derecede ise de yine hepsinde bunlar iktisadi cihete iistiindiir. Oyleyse milli hayat: yasamak
neyi gerektiriyorsa onu yapmak zaruridir. Servete ait faydalarla milli menfaatler birbirine
uymadigl halde cemaatin daha kutsal olan bu menfaatler ugrunda, maddi serveti feda
etmesi cemaatlik sanindandir. Eger serbest pazar milletin gelecek hayatimi tehdit ediyorsa
insanlar igreti olarak himayeciligi tutmada tereddit etmezler.

2- Himaye usuliiniin milletler arasinda soguk miinasebetlere sebep oldugu
inkar edilemez. Fakat en kutsal menfaate dokunan islerde cemaatce bu cihet
diisiiniilmeden yapilir. Ayrica serbest pazarin savaslar1 azalttigi da pek sabit degildir.
Ingiltere serbest pazar1 kabul ettigi halde harp etmeden bir yil bile gecirmemektedir.

3- Himayeciligin esya fiyatlarnm arttirmasma gelince, bu artan
fiyat cogu yerli tiiketiciler iizerine degil yabancilar Uzerine yiiklenir. Ciinkii pek ¢ok
durumda himaye olunan endiistri sahipleri cogalarak aralarinda i¢ rekabet dogar.
Rekabetin tabii neticesi olarak himaye edilen endiistriler ilerler. imal edilmis mallarin
fiyati himaye konunca yiiksek iken gitgide alcalir ve yabanci mallarindan daha asag olur.
Hicbir Gretici yoktur ki aym1 zamanda tiiketici olmasin. Bu yiizden kimse yalnmiz sermayeci
menfaatine ¢alismis olmaz. Fransiz iktisatci Elbi***'nin soyledigi gibi, himayeden dolayi
mallara konan giimriik bir nevi sigorta iicretidir. Zira bircok mallar himaye edildigi
zaman Ureticilerin cogu bu sigortayr verirler. Bu halde giimriik resmi halkla birlikte
fabrikacilara da yiiklenmis olur.

4-Yardim goren endiistriler sermayenin nakli suretiyle baska endiistrilerde
sermayenin azalmasi ancak kapitali ¢cok zayif memlekette hissedilir. Ticareti kendi haline
birakmak, ticaret dengesi denen sakat kural taraflilarinca konulur. Bir memlekete sokulan
mallarin miktarimin c¢ikarilan mallardan c¢ok olmasi mutlaka memleketin servetini

%’Bkz. Feridun Ergin, Ak iktisat Ansiklopedisi, s. 3 92
*3iktisat yahut ilm-i servet, Zaman Kiitiiphanesi, istanbul 1314- 1918.
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arttirmaz. Ingiltere'de son yirmi yilda ithalat daima ihracattan coktur. Ticaret dengesi
kuralina gore Ingiltere'nin serveti azalmasi gerekirken gittikce artiyor, fakat bir
memleketin alacag1 borcundan cok olduk¢a, 0 memleketin serveti artar fikri dogrudur.

3- Karsilastirilmasi

Karsihkh kanmitlar1 sayan AKkyigit, ondan sonra iki tarafi tartisiyor. Once her kavmin
belirli bir dalda istidad1 oldugu soylenemez diyor, ciinkii bu usule gore bir kavmin
madenci, birinin c¢ift¢i, bir bagkasinin fabrikacisi1 olmasi gerekir. Halbuki bu milletler arasi
is boliimiinii endiistri tarihi desteklemiyor. Yeryiiziinde hicbir kavim belirli bir is yapmada
sabit olmamistir. Her memleket nobetlese birkac¢ endiistri devri gecirmistir: Avcilik,
cobanlik, ciftcilik devirlerini gecirdikten sonra zamanimizda fabrikalikla c¢iftciligin karma
sekline girmistir. Fabrikacihk ziraati disarda birakmaz. Bir memleketin fabrikacihk
biiyiik endiistrisini yapmas1 demek ziraatla birlikte biiyiik fabrikalar isletmesi demektir.
Kavimlerin bu devirleri gecirdikten sonra birinin yalmz ciftcilikle, 6tekinin fabrikacilikta
ihtisas kazanmasi endiistrinin' ilerlemesi kanununa aykiridir. Bir kavmin cift¢i olarak
kalmasi da endiistriyel gelismeye uygun degildir.

Serbest pazarcilarin istediklerinin olabilmesi icin birka¢ memleketin iiretim
kuvvetlerinin denk olmasi gerekir. Halbuki yerytzinde kuvvetce esit iki kavim iktisat
tarihinde goriilmemistir. Serbest pazar sisteminde kuvvetli zayifi ezer. i¢ pazar kuvvetli
tarafin eline gecer. Ciftci olan bir memleket endiistriyi himaye etmeden ise ciftcilik
devrinde kalmalh midir? Serbest pazarla éyle bir memleket halki daha ucuza mah disardan
tedarik edemez mi? Fakat Musa Akyigit'e gore, iktisat tarihi gosteriyor Ki, biri ¢iftci biri
endustrici olan iki memleketten birincisi ikinciye iktisatca tabi olur. Yani servet elde etme
bakimindan bagimsiz olamaz. Ciftci Irlanda, endiistrici Ingiltere'ye baghdir. Kapitalist
Ingilizler, irlandahmin hububatim agir sartlarla tasidiklari, irlandalimin patates ve
bugdaymm pahal diye almak istemedikleri, mekanik tezgahlarda yapilan ziraat
makinelerini Irlandalilara yiiksek fiyatla, sattiklari, Ingiliz mamul maddelerini irlanda
ham maddeleriyle pahahya degistirdikleri icin irlandahnn ciftcilik iiretiminde ilerlemesi
soyle dursun alcalma olmustur. Hindistan da Ingiltere'nin siyasi somiirgesi olmadan 6nce,
iktisat¢a ayni suretle ona bagh idi. Bir memleketin ziraat derecesinde kalmamasi icin:

1- Maarifin yayilmasi,
2- Endiistri okullarimin a¢ilmasi,

3- Tasitaraclarinin tamamlanmasi,
4- Endustri ve ticaretin himaye ve tesvik edilmesi lazimdir.

Hi¢cbir memleket yoktur ki baslangicinda himaye usuliine bagvurmadan igerde
biiyiik endiistriyi kurmay1 basarms olsun. Yiizy1l 6nceye gelinceye kadar Ingiltere'de bile
himaye usulii vardi. Bugiin dahi serbest pazarci olmalarmna ragmen alkol imalini
koruyorlar. Disardan gelen mallardan alinan giimriik resminin icerde ayni mallardan
alinan resimden asag olmasi yerli endiistrinin alcalmasina sebep olur. i¢c pazarda yerli
mal ile rekabet edemez ve sahneden cekilmek zorunda kalr.

Himayecilik diinya is boliimiine aykir1 degildir. Zaten tabiat vasiflar1 bakimindan
zaruri farklar bir kisim is boliimiinii hazirlamaktadir. Sicak-soguk, yiiksek-asagi, kara-
deniz farklar iiretim bakimindan zaruri bazi farklar doguracaktir. Bunun icin himaye
tatbik edildigi zaman yine milletlerarasi isbo6liimii kaybolamaz. Aklin alacagi himaye
yabanci mallarina memleket kapilarimi kapamak degildir. Yalmiz memlekette ham
maddeleri bol olan endiistri dalinin yaratilmas: icin baslangicta bu endiistriyi ezici olan
yabanci rekabetine karsi korumak demektir. Bu, aklin alacagi himaye ancak bes on senelik
igreti, gecici bir istir.
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4- 1lmi Temeli

Musa AKyigit, himayeciligin ilmi temellerini maddeler halinde soyle siralamaktadir:
a) Cemaate bagh endiistrinin ilerletilmesi zaruridir.

b) Karma enddustri devrinin bolimleri olan giftgilik, ticaret ve buyuk endustriyi igine
alan Gretim daireleri kurulmadik¢a umumi iiretimin ilerlemesi miimkiin degildir.

¢) Once soylenen sebepler, yeryiiziinde ebedi baris miimkiin olmadig icin cemaat
hayati icin zaruri endiistri (silah imali, vb.) ister istemez korunacaktir. Uretim dairesine
gelince, bunu ilerlemis toplumlarda goriiyoruz.
Bir iiretim dairesi, icinde ziraat, elisi, imal sanati, makineli biiyiik endiistri olan bir
dairedir. Dairede fabrikalarin bulundugu yer merkezdir. Toprak mahsulleri merkez
tarafindan cekilir. Niifusca yogun olan merkez cevreden zahire alir. Sehirler ve
fabrikalardan mamul esya ve bir kisim da giibre seklinde ¢evreye gider. Kimyager Liebig
topragin aym1 mahsulii verdikce verimini kaybettigini iddia etti. Carey eski Latium
kitasinin, Meksika ovasinin sirf ciftci olduklar icin zamanla verimsiz olan toprakta fakir
diistiiklerini soyliiyor. Fakat bir iiretim biriminde bu sakinca kalkar. Ciinkii hayvancihik
ciftciligi tamamlar. Her ikKisi endiistriyi besler. Bir iiretim iinitesi:

1- Buyuk endustri yapanlar,
2- Tuccar,

3- Ciftgi,

4- Isci ve rengper olmak iizere birbirine bagh dort tabakadan ibarettir.

Fakat boyle bir birim ayn1 zamanda miikemmel bir iktisadi uzviyettir. Bir memleket

bu yolda tasvir edilen bircok iinitelerden ibarettir. Bunlarin toplam hepsinin de bir

merkezi olabilir. Nitekim Ingiltere’de biitiin iiretim birimlerinin merkezi Londra'dir.

Birbirini organik olarak tamamlayan boyle Gretim Unitelerinden ibaret iktisadi bir

uzviyet olan cemiyetin medeni gelisme halinde olacag: akilla ve tecriibe ile anlasilir.

Fransiz iktisatcis1 Eugene Dayro, cok miktarda ham giideri cikaran La Plata'min

hicbir fabrikas1 bulunmadig1 icin Avrupa'dan mamul kundura ve mesin esya

getirterek, iktisadi krizlerden kurtulamadigim anlatiyor.

Himayeciligin ilmi bir temeli de sudur: Bir insan cemiyeti bir adam gibi birlesik bir
uzviyettir. insan bir takim uzuvlardan ibaret oldugu gibi, toplum da iktisadi uzuvlardan
ibarettir. Insanda kas giicii hareketle, gorme uzvu bakmakla, duyu uzvu dokunmakla
isledigi gibi, iktisadi toplumun da boyle islemek suretiyle gelisen bircok uzuvlari vardir.

Serbest pazar ekoliiniin kokii fizyokratlarin rasyonalizmidir. Bu ¢181ir1 acan Quesnay
tam bir aydinlanma diisiiniirii ve akilcisi idi. Ona gore iktisadi olaylar akilla tetkik etmeli
ve bu sirada onu biitiin orf ve adetlerden, gelenek ve goreneklerden, mevzu kanunlardan
styirmahdir. Onun i¢in bu metodu kullananlar Fransa'da pek cok kurumu yikmaya
kalktilar. Sanatta tahdit olmamak ve olaylar1 kendi haline birakmak icin Fransa ve
Ingiltere'nin eski esnafliim kaldirmak gerekiyordu. Ciinkii esnaflik tiiziikleri sonradan
kurulmus olup akli esasa dayanmazlar. Ama akilcilar asir gitmislerdir. Kendi zamaninda
akla uygun ve faydasi olan esnaflik, sonra cemaat kuvvetleri ilerledik¢e faydasiz oldu.**

Islam'in, serbest pazar ve himayecilige bakis tarzimi, bundan sonra ele alacagimz
"Islam'da serbest ticaret" bashgi altinda isleyecegimiz konular icerisinde genel olarak
temas etmeye calisacagiz.

C- ISLAMDA SERBEST TICARET 1- Tanim ve Mesrulugu

***Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ahmet Sait Matbaasi, Istanbul 1966.S.351
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Ticaret, kar ve kazan¢ maksadiyla sermayeyi kullanmaya ve mal Uzerinde tasarrufta
bulunmaya; diger bir deyisle malin mal ile veya parayla miibadelesine denir.>®

Islam hukuku, ticaret ve kari, mesru ve helal kabul eder. Kur'an-1 Kerim'de ticareti
mesru sayan pek cok ayet vardir.®® Ticaret, yine Kur'an-1 Kerim'de aynl1 zamanda
Miisliimanlarin birbirlerinin mallarim1 alip mesru olarak yiyebilecekleri bir yol olarak
gosterilmektedir. Bu konuda "Ey iman edenler, mallarimz1 aramizda haksizlikla degil,
karsihkl riza ile yapilan bir ticaretle yiyin",*’ buyurulmaktadir.

Islam hukukcular1 tarafindan ticaret o kadar olagan kabul edilmistir ki, sirf Allah
hakki, mali ve bedeni bir ibadet olan hacda bile ticaret icin mal alip satmak mesru
goriilmiistiir. Bu sebeple hacda, hac yolunda, giderken ve gelirken ticaret yapmakta bir
sakinca olmadig1 beyan edilmistir.>®

Pakistanh iktisat alimlerinden Selim A. Siddiki, Islam devletinde mali yap iizerine
yaptig1 doktora tezinde Islam ekonomisinin serbest ticaretten yana oldugunu kabul ederek
aynen soyle demektedir: "Islam sistemi, serbest ticaretten yanadir ve bir iilkenin, insan ve
madde kaynaklarmin en iktisadi yollardan, serbestce ge¢cmesi gerektigine inanir."*?

Buna gore Islam hukukunda serbest piyasa ekonomisinin asil oldugu
anlasilmaktadir. Ancak her zaman ve biitiin sartlar altinda serbest pazar ve serbest ticaret
esaslart m1 uygulanacak veya hangi sartlar altinda serbestlik ve hangi sartlar altinda
miidahalecilik olacak, bu hususta bir 6l¢ii var midir? Onemli olan bunu ortaya koymaktir.

Islam hukukcularindan Maverdi ve Ebu Ya'la gibi kamu hukuku (izerine yazanlar,
Islam'da normal sartlar altinda devletin hak ve vazifelerini, alacak ve borc¢larim
eserlerinde maddeler halinde s1ralamlslard1r.326 Bunlar arasinda devlet hazinesinin yerli
yerince kullanilmasi ve vergilerin zuliim yapmadan miikelleflerden toplamip gereken
yerlere harcanmasindan baska ekonomi ile ilgili herhangi bir madde zikredilmemektedir.
Yani Islam hukukunda dirijizmde oldugu gibi devletin siirekli bir sekilde ekonomiye
himayesi yoktur. Devletin fiyatlara midahalesi, gimrik koymasi, ithalat ve ihracati
kisitlamasi gibi dogrudan miidahaleler hep birer zaruri sebebe dayanir.

Ali b. Ebu Bekir el-Mergmani, Hidaye adh eserinde devletin narh koyarak fiyatlara
miidahale etmemesi konusunda sunlar1 soylemektedir: '""Hz. Peygamber, "Narh koymayin,
clinkil fiyat koyan, kithk ve bolluk yapan ve rizik veren Allah’tir.”"**’ buyurdugu icin,
yonetimin insanlara fiyat koymasi gerekmez. Ciinkii fiyati kararlastirmak soézlesme
yapanin (yani ahc ile saticinin) hakkidir; bu sebeple fiyati takdir etme hakki da
onlarindir. Bu itibarla kamu zararimi o6nleme gibi bir o6zellige sahip olmadikc¢a devletin
ferdin hakkina miidahale etmesi uygun degildir."328

2- D1s Ticaret

Buraya kadar yapmis oldugumuz aciklamalardan da anlasilaca@: iizere, normal
sartlar altinda Islam ekonomisinde dis ticaret serbestligi vardir diyebiliriz. Bu konuda bize
"Ey inananlar! Cuma giinii namaz icin ¢agrildiginiz zaman, Allah't anmaya kosun, alis
verisi birakin. Eger bilirseniz bu, sizin icin daha hayirhdir. Namaz kilindiktan sonra
yeryliziine dagilin ve Allah'in litfundan (nasibinizi) araym."*?°, ayeti bize 151k tutabilir.
Ciinkii ayette calisip kazanmanin ve Allah"in lUtfundan nasip aramanin yeri, alan olarak
yeryizi gosterilmektedir.

%Selim A. Siddiki, islam Devletinde Mali Yap, s. 104.
$26Bkz, Maverdi, Ahkamu’s Sultaniye, s. 15-16; Ebu Ya'la el-Ferra, Ahkamii's Sultaniyye, Matbaat-U Mustéfa el-Babi el-
Halebi. Misir 1966-1387, s. 27.28.

$2’Bkz. Ebu Davud, Biiyu', 49; Tirmizi, Biyu', 73.

Merginani, Hidaye, IV, 69.

¥9Cuma 62 /9, 10.
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Islam hukukunun mal ithalat ve ihracatim kisitlamak ve yasaklamak icin giimrikler
konulmasina izin verip vermemesini arastirip tespit etmemiz bir yana, kaynaklara
bakildig1 zaman, birakiniz normal zamanlarda baska iilkelere mal satisim1 veya alimini
yasaklamak, tam tersine, savas halinde olan bir iilkeye bile, yiyecek, icecek ve giyecek gibi,
savasa dogrudan etkilemeyen mallar1 satmakta bir sakinca yoktur, hiikmii ile
karsilasilmaktadir. Kasani, eserinin savas hukuku ile ilgili boliimiinde konu ile ilgili olarak
sunlar soyler: "Tiiccarlarin at, silah ve bu gibi savasa dogrudan yardimeci olacak seyleri
savasilan iilkeye gotiiriip satmaya haklan yoktur. Ciinkii bu durum, savasta
Miisliimanlarin aleyhine, kars: tarafa yardim demektir.

Halbuki Allah Kur'an-1 Kerim'de "lyilik ve takva iizerinde yardimlasin, giinah ve
diismanhk iizerinde yardlmla§mayln"330, buyurmaktadir. Bu sebeple boyle mallarin
gotiiriililp satilmas1 miimkiin degildir. Ancak yiyecek, icecek ve giyecek gibi mallarin
savasilan iilkeye gotiiriiliip satilmasinda bir sakinca yoktur. Ciinkii burada savasa yardim
ve onun devammm saglama gibi bir durum bulunmamaktadir. Hatta asirlardan beri
tiiccarlarin gelenegi bu sekilde devam edip gitmektedir."331

Bu konuda Omer Nasuhi Bilmen de sunlar1 séyler: '"Miisliimanlarin ticaret
maksadiyla dar-1 harbe gidip gelmeleri de minker bir hareket goriilmemistir. Hatta
deniliyor ki, baz1 emtia, edviye vesaire gibi seyler, dar-1 harpte bulunmaktadir, bunlara
Miisliimanlarin ihtiyaci vardir. Halbuki miislimanlar, kendi iilkelerindeki seyleri dar-1
harp ahalisinden men ettikleri takdirde onlar da mukabele-i bil misilde bulunacaklardir.
Boyle bir hal ise amme maslahatina muhaliftir. Binaenaleyh bazi seylerin dar-1 harbe
gotiiriiliip satilmasi, ruhsat-1 ser’iyyeye iktiran etmistir. Muaheze kati bir lizum
gorilmedikce dar-1 harbe gidilmemesi, izzet-i nefsi ve dini muhafaza nokta-i nazarindan,
afdal gorilmektedir."3*

3- Gumruk Vergisi

Ulkelerarasi1 mal ithalat ve ihracatim kisitlamak veya yasaklamak iizere devletler
tarafindan konulmus olan vergilere giimriik adi verildigini biliyoruz. Ayrica devletlerin
ekonomiye miidahale yollarindan birisinin de yine giimriik oldugunu c¢ok iyi biliyoruz.
Simdi Islam hukukunun giimrilk vergisi ve bu yolla ekonomiyi himaye konusundaki
goriislerini almaya calisalm

Islam hukukuna gore ticaretten vergi almr. Kasani, ticaret mallarimin vergi
nisabinin, altin ve giimiisiin nisab1 kadar oldugunu ve Mdislimanlardan kirkta bir
nispetinde vergi almacagim soylemektedir.’*® Serahsi, Ogiir Babi (Onda bir vergiler
boliimii) bashg altinda ticaret mallarinndan Muslimanlardan kirkta bir, zimmi vatandas
tlccarlardan yirmide bir ve mistemen adi verilen yabana tiiccarlardan da onda bir vergi
alinacagim bildirmektedir. Yabanc1 tiiccarlardan onda bir alinmasimin sebebini de
miitekabiliyet esasina gore, onlarin MUslimanlardan boyle onda bir oraninda almalarim
gerekce olarak gostermektedir.®*

Burada bu ticaret vergisinin alinmasinin baska sebepleri Gizerinde uzun uzun durmak
istemiyorum. Ancak ister onlar aldiklari icin, isterse yabancilarin mallarin1 devlet koruyup
muhafaza ettigi icin ticaret vergisi alsin, bu vergi giimriikte oldugu gibi, mal girisini
kisitlamak amaciyla konulmus bir vergi olmadiginmi soylemeliyim.

30Maide 5/ 2.

¥lKasani, Bedayi', VII, 102.

*2Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku 1slamiyye, I, 371,
$3Kasani, Bedayi', 11, 20-21.

*45erahsi, Mebsut, 11, 199.
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Bununla beraber bircok kaynaklarda®*yabanci tiiccarlardan alinan bu onda bir vergiden
gumruk diye bahsedilmektedir. Halbuki gimruk vergisi ile bu onda bir vergi birbirinden
tamamen farkh olup ayr1 ayn seylerdir. Bir defa ticaret mali, satmak amaciyla yani kar
elde etmek gayesiyle alimip satilan mallardir. Oysa giimriik vergisi Kisilerin kendilerine
mahsus sahsi mallardan da alinmaktadir. islam hukukunda béyle Kkisinin kendi
kullanmasi icin aldig: sahsi bir maldan vergi alinmasi diye bir sey yoktur. Giimriik vergisi,
mal ithalatim kisitlamak veya yasaklamak amaciyla konulmus olan bir vergidir. Halbuki
daha once acikladigimiz gibi Islam hukuku, tiiketim maddelerinin ithalat ve ihracatinm
savas halinde iken bile yasaklamamaktadir.

335

Islam hukukundaki bu yabanc tiiccarlardan alinan onda bir verginin adi ticaret
osrii diir. Elmalily, anlasilsin diye "ticaret osrii yani giimriik", seklinde bahsetmektedir.>*

Islam hukukunda Miisliiman tiiccarlardan kirkta bir ¢ vergi ahmr. Bu sebeple
giimriik vergisi ile bu ticaret vergisi arasindaki fark burada da ortaya cikmaktadir.
Vatandaslardan alinan ticaret vergisi ile yabanci tiiccarlardan alinan vergi arasinda nispet
farki bulunmaktadir. Yani Miisliiman tiiccarlardan kirkta bir vergi alimirken yabanci
tiiccarlardan onda bir vergi alinir.

Bizim bu gumrik vergisi ismi Uzerinde bu kadar durmamzin sebebi, devletin
giimriikler yoluyla ekonomiye miidahale etmesidir. Ashinda giimriik vergisi olmayinca,
ekonomiye bu kanalla miidahale etme firsatimda ortadan kalkmms olur. Ticaret osrii
vergisi yillda bir defa ahnir, giimriik vergisi ise simirdan her geciste ahmir. Hatta Hz. Omer
zamaninda Hiristiyan bir tiiccar ile vergi memuru arasinda gecen bir olay1 Ebu Yusuf
eserinde soyle nakleder:

""Ziyad b. Hudayr, Firat iizerine ipten bir képrii yapti. O sirada Hiristiyan bir adam
kopriiden gecti; Ziyad ondan vergi aldi. Adam gitti mallarin1 satti, geri dondii, tekrar
Ziyad'a ugradi. Ziyad adamdan tekrar vergi almak istedi. Adam, "Size her ugrayisimda
benden vergi mi alacaksimiz?", dedi. Ziyad "evet" dedi. Bunun iizerine adam Hz. Omer'e
gitti. Hz. Omer'i Mekke'de, Kabe’de buldu. O esnada halka konusma yapiyor ve soyle
diyordu: "Allah Teéla Kabe’yi kullar1 i¢in bir melce kildi. Allah'in Harem-i Serifi’nde bir
kimse, digerinden haksiz olarak bir sey almasin. Harem-i Serif den bir sey alip kendi evine
gotirmesin. i¢inizden hi¢ kimsenin bu yasakladiklarim yaptigim isitmeyeyim."

Bunlar1 dinleyen Hiristiyan Hz. Omer'e yaklasti ve "Ey miiminlerin emiri! Ben
Hiristiyan bir kimseyim. Ziyad b. Hudayr'a ugradim, benden vergi aldi. Sonra gittim,
mallarim sattim, geri dondiim benden tekrar vergi almak istedi" dedi.

Hz. Omer, adama "Onun buna hakki yok. Senin iizerine vacip olan, malindan senede
bir defa vergi 6demen idi'’, dedi. Sonra kiirsiiden indi, o0 adam hakkinda Ziyad'a bir
talimat yazdi. O adam Mekke'de birkac giin kaldi. Tekrar halifeye giderek "Ben Hristiyan
bir ihtiyarim, Ziyad hakkinda size sikiyette bulunmustum", dedi. Halife Omer de adama
soyle cevap verdi: "Ben de Hanif bir ihtiyarim. isini hallettim", dedi.**’

Buna gore Miisliimanlarin ticaret osrii adi altinda almis olduklar1 vergi, giimriik
vergisi gibi her geciste alinan bir vergi degildir. Dolayisiyla ticaret osrii baska, giimriik
vergisi baskadir.

Serbest ticaret ile ilgili olarak burada sunu séylemek gerekir: Islam hukukcularinin
hilkiim koymadaki metod- larim agiklamadan, islam hukukundaki ekonomik serbestligin
devamh veya gecici olup olmadigim1 anlamak miimkiin degildir. Bu sebeple konuyla ilgili
olarak islam hukukcularimin azimet ve ruhsat hakkindaki goriislerine kisaca temas

¥5Galih Tug, Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikist, s. 99; Selim A. Siddiki, Islam Devletide Mali Yapy, s. 104; Omer
Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye, IV, 93; Muhammed Hamidullah,' islam Peygamberi,ll, 959.

¥8E Imalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini, VI, 4820.

% Abu Yusuf, Harag, s. 222; Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, Emval, 5.717-718, No: 1683; Muhammed Hamidullah, Islam
Peygamberi, 11, 920.
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etmekte fayda vardir. Fakat daha 6nce hukuk koyma meselesinde bir iki ac¢iklayici ciimle
ilave etmek yararh olacaktir.

Arastirmamizin baslarinda da soyledigimiz gibi insan Allah'in koydugu kanunlara
uyar. Insam1 yeme, icme, giyme ve barinma gibi ihtiyaclarla birlikte yaratan Allah'dir.
Allah yaratan oldugu icindir ki, insan ve esyanin tabi olacag kanun ve kurallar1 koyar.
insana diisen Allah'in koydugu bu kurallari, deney ve gézlem metodunu kullanarak ve
Allah'in gonderdigi kitaplardan ictihat ederek bulup ¢ikarmaktir.

Iste bu manada hukuk, Seyyid Hiiseyin Nasr'in da dile getirdigi gibi, ilahi iradenin
somut bir ifadesinden baska bir sey degildir.338 Islam hukukcularinin anlayisina gore,
Allah'in emir ye hiikiimlerinin uygulanmasi, yani genis manasiyla ibadet, mahliikatin
yaratilis sebebi olarak goriilmektedir. Miikellefler heva ve heveslerine degil, Allah'in
bildirdigi emirlerine tabi olarak, O'na kul olacaklardir. ibn Teymiye'nin deyisiyle kitaplar
bunu bildirmek icin indi, peygamberler bunu talim etmek icgin geldi, Resulillah ve
miiminler de hep bunun i¢in g:all§tllar.339

Insanlar ve toplumlar her zaman, biteviye hayatlarim1 hep aym sekilde siirdiiremeyip
bazen hasta ve bazen da saghkh olurlar. Hasta insanin hareket ve davramslariyla saghkh
insanin hareket ve davranislar: bir olmaz. Hasta bir kimse saghkl bir insanin tasiyabildigi
yiikii gotiiremez. Toplumlar ve toplumlarin ekonomik hayatlar1 da boyledir. Saghkh
ekonomilerde uygulanan kanun ve kurallar kriz stireci yasamakta olan bir ekonomide
tatbik edilemez. Iste bu sebeple Islam hukukcular1 farkh sebep ve sartlar altinda degisik
hiikiimlerin uygulanabileceg@ini gostermek iizere, azimet ve ruhsat konularim
islemislerdir.340

4- Azimet ve Ruhsat

Islam'da iktisadi hareketler, mesru olup olmamalar1 bakimindan hukukun ortaya
koydugu esaslar icerisinde miitalaa edilirler. O nedenle hukukun ortaya koydugu azimet
ve ruhsat halleri ekonomide de meydana gelir. Mesela bir baski neticesinde birisinin malini
telef eden Kkisi, bu halinden dolayr mazur sayilabilir. Iste azimet, Kisilerin oziirlerine ve
gecici hallerine dayanip bagh olmaksizin, bastan konan asil hiikiimlerdir. Bu hiikiimler,
kullarin karsilasti@i sikinti ve zorluklar gibi, gecici hallere bagh olmadan baslangicta
konmus bulunan ve normal sartlar altinda her kesin uymakla miikellef tutuldugu asli
hukamlerdir.

Buna karsihk bir takim zaruret ve giicliikler sebebiyle, kullara azimeti terk etme
imkani veren ve yalniz s6z konusu arizi durumla sinirhh bulunan hafifletilmis hikme de
ruhsat adi verilir. Baska bir ifade ile ruhsat, kullarin 6ziirlerinden dolayr konulmus olan
hikimlerdir. **' Bunlar haramhgm ve yasakh@m mevcut olmasi ile birlikte, bir 6ziirden
dolayi, yapihip islenmesi mubah kilinmislardir.**

Ayette darhk, zorluk ve achkla karsilasan kimselerin, haram yiyeceklerden, giinaha
istekle yonelmemek sartiyla, yiyebileceklerine izin verilerek sdyle buyuruluyor: "Kim,
achktan daralir, giinaha istekle yonelmeden, bunlardan yemek zorunda kalirsa, ona giinah
yoktur (haram etlerden yiyebilir).**®* Baska ayetlerde de soyle buyurulur:

¥8Seyyid Hiiseyin Nasr, islam'da Diisiince ve Hayat, Cev: Fatih Tathlioglu, Orhan Ofset, istanbul 1988, s. 41.

¥9Bkz. ibn Teymiye, el-Hisbe, s. 3; Satibi, Muvafakat, II, 120.

¥9Bkz. Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usulii's Serahsi, Daru'l Marifet, Beyrut Libnan 1973-1393, 1, 117; Fahru'l Islam
Pezdevi, Kenzii'l Viisul fla Ma'rifeti'l Usul, Sirket-i Sihafe-i Osmaniyye Matbaas1, Dersaadet 1308, II, 298.

#1Bkz. Pezdevi, a.g.e., I, 117.

¥2Mustafa Baktir, Islam Hukukunda Zaruret Hali, Emel Matbaacilik,
Ankara T.Y., s. 196.

¥3Maide 5/3.
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"Size ne oluyor da Allah'in adi anilarak kesilenlerden yemiyorsunuz? Halbuki O size,
mecbur kalmamzin disinda, haram olan seyleri genisce aciklamistir. Dogrusu bircoklar:
bilmeden, keyiflerine uyarak insanlar1 dogru yoldan saptirtyorlar. Muhakkak ki Rabbin,
sinir1 asanlari ¢ok iyi bilir."*** "O size ancak oliiyii, kani, domuz etini ve Allah’tan baskasi
adina Kesilenleri haram kildi. Her kim bu haram seyleri yemeye mecbur kalirsa
saldirmadan ve asir1 gitmeden yiyebilir."**

. Fert ve toplum hayatinda gerek ekonomide ve gerekse baska alanlarda bazen
zaruretler ortaya c¢ikar. O zaman fert ve devlet ashnda yapmadig1 bir seyi yapmak
mecburiyetinde kalabilir. mecelle‘de "Zaruretler memnu olan seyleri mubah kilar"-3*
denilmektedir. Hatta Islam hukukcular1 bu zaruret konusunda o kadar toleransh hareket
etmislerdir ki, ortada bir kamu yarar1 veya zarari s6z konusu ise, bu durumda devletin her
tiirlii emir verip yasak koyma yetkisi vardir, demislerdir.

Ahmet Zerga, Hanefi hukukg¢ularinin kamu yaran veya iktisadi bir zaruret bulunmasi
durumunda devletin miisliiman halka oru¢ tutma emri bile verebilecegi goriisiinde
olduklarini soyle dile getiriyor:

"Oyle ki, Hanefi mezhebine mensup fukahamiz, su hiikmii acikca ifade etmislerdir:
Amme ihtiyaci, iktisadi veya baska hadise ve amiller, sultan1 (devlet baskanini) mesela
halka bir giin oru¢ tutmalarim1 emretmek mecburiyetinde birakirsa, o da bunu miiminlere
emretse din yoniinden tipki Ramazan orucu gibi;, bu orucu da tutmalar farz olur; yeter ki
bu, dinin , tanzimini ona biraktig1 bir maslahat nev’inden olsun."3%

Burada da goriildiigii gibi, zaruret s6z konusu oldugu zaman devletin biiyiik yetkileri
vardir. Ancak bunlar asli ve her zaman devam edecek gorevler olmayip bir takim sebep ve
sartlarin ve daha dogrusu zaruri durumlarin gerektirdigi hususlardir: Bize gore normal
sartlar altinda devletin bir ekonomik faaliyet iistlenmesi ve ekonominin bazi iinitelerine
miidahale etmesi, asil gorevleri arasinda degildir.

Ahmet Hamdi Akseki, azimet ve ruhsat konusunda sunlar1 yazmaktadir: "islam'in
tesri eyledigi hiikiimlerde hem azimet ve hem de ruhsat vardir. Yerine ve miikellefin haline
gore bunlarin her ikisi ile de amel edilebilir ve bundan dolay:r da dinin esaslarina aykir1 bir
harekette bulunulmus da olmaz. Hatta sahabeden Abdullah ibn Abbas ruhsat, Abdullah
ibn Omer de azimet cihetini iltizam ederlerdi. Bunun icindir ki, islam"'n tesri eyledigi
hiikiimlerle amel etmek hususunda en basit bir bedevi ile yiiksek bir filozof ve diger
tabakalar arasinda tam bir uygunluk vardr.">®

Ahmet Hamdi Akseki, konu ile ilgisini gordiigii icin su ayeti de yazmstir: '"Sonra
Kitabi kullarnmiz arasindan sectiklerimize miras verdik. Onlardan kimi nefsine
zulmedendir, kimi orta gidendir, kimi de Allah'mn izniyle hayirlarda 6ne gecendir. Iste
buytik lutuf budur.3*°

Netice olarak gerek fert ve gerekse devlet, ekonomik hayatta sebep ve sartlarin
gerektirdigi olgiide, fayda ve zarar dengesini goz oniinde tutarak, duruma gore hareket
eder. Bu sebepten oturudir ki, Peygamberimiz ve sahabe doénemlerinde devletin
ekonomiye miidahale ettiginin cesitli 6rneklerini gormekteyiz.

*Enam 6/119.

**Nahil 16/115.

*®Mecelle,21. madde.
% kz. Hayreddin Karaman (Hazirlayan), Modern Problemler Karsisinda islam Hukuku, Irfan Matbaasi, Istanbul 1972, s.
35

8 Ahmet Hamdi Akseki, Islam, s. 535.

Fatir 35/ 32.
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D- HZ. PEYGAMBER VE SAHABE

DONEMLERINDE MUDAHALE ORNEKLERI

Hz. Peygamber, Mekkeli miisriklerin engellemeleri yiiziinden istedigi toplumu
kuramayinca Medine'ye gocmeye karar verdi. Miislimanlarin Mekke'den Medine'ye
gocmesine Hicret adi verilir. Hicret, Islam’in kurtulusu ve Islam inkilabimin baslangici
olmustur.350

Hicret ve Hicret'ten sonra Hz. Peygamber'in Medine'de olusturdugu toplumun dini,
ilmi, ictimal, idari, siyasi, iktisadi ve ailevi yonden incelenmesi gerekir. Biz konumuzla ilgili
olarak Hicret sonras1 Medine toplumunu ekonomiye miidahale acisindan ele alacagiz,

1-Ensar ve Muhacir Kardesligi

Muhacirler Medine'ye gelirken biitiin mallarin1 ve miilklerini Mekke'de birakmislar;
iizerlerinde elbiseleri, ayaklarinda pabugclar1 ile hicret yerine gelmislerdi. Bu sebeple
bunlar issiz, giicsiiz, yersiz ve yurtsuz insanlardi. Inandiklar1 islam, Medine'ye hicret
edenlerin birbirlerinin velileri olduklarimmi, varis olduklarmmi, birbirlerinin isine bakip
diizene koymalari ve yardimlasmalar1 gerektigini bildiriyordu.*®® Bu husustaki ayette:
"Gercekten de iman edip hicret eden, mallariyla ve canlariyla Allah yolunda ci- had veren,
onlar1 barindirip yardim edenler, iste bunlar birbirlerinin velileridirler. Iman ettigi halde
hendiz hicret etmemis olanlar, hicret edinceye kadar onlar iizerinde herhangi bir velayet
hakkimiz yoktur",352 buyurulmaktadir.

Su halde Medine Miisliimanlari, bir aile bireyleri gibi, velayetin gerektirdigi sosyal ve
ekonomik gorevlerden, birbirinden sorumlu oluyorlardi. Bu sorumlulugun kaynagi iman
ve hicret etmis olmakti. Ciinkii ayette "Ey iman edenler! Eger babalarimiz ve kardesleriniz,
imana karsilik kiifiirden hoslaniyorlarsa, onlar1 veli edinmeyiniz. Sizden her kim onlari

veli edinirse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir", 353 buyurulmaktadir.

Bu sebeple Medineliler, mali ve ekonomik giice sahip olduklar icin, Mekke'den gelmis
bulunan muhacir Muaslimanlara yardim ettiler. Bu yapmis olduklar1 yardimdan dolay1
onlara Ensar adi verildi.

Hz. Peygamber Mekke'den gelen muhacirlerle Medineli Ensar’1 teker teker kardes
yapti. Muhammed Hamidullah bu konuda sunlar1 yazar: '""Muhacirlerin bu yeni yerlesim
merkezine uyum ve intibaklarim kolaylastirmak maksadiyla, muessir ve somut bir hal
tarz1 ortaya atarak onlari samimi bir is birligine tesvik etti. Medineli her bir aile bagkani,
en azindan refah ve maddi genislik icinde bulunanlar, Mekkeli bir muhacir ailesini kendi
yanina alacaklardi; boylece hasil olan Ahdi Kardeslik Miinasebeti (Muahat) ne gore her
ikisi de miistereken calisacaklar, elde ettikleri kazanci aralarinda paylasacaklar ve hatta
birbirlerine miras¢1 da olacaklardi. Herkes bu formiile riza gosterip kabul etti ve
Resultllah icgin vakit gecirmeksizin bir miktar Mekkeliyi (muhacirun), Makrizi‘ye gore
186-aileyi aymi sayida Medinelinin (Ensar) yanina yerlestirdi. Bunlardan bir kisminin ahdi
kardeslik bag (Muahat), kur’a cekmek suretiyle ger(;eklestirilmi@tir."354

Bu olagan iistii durum kalkinca, daha sonra ayet gelerek, ibn Arabi'nin ifadesiyle
hicret ile varis olmay1 kaldird.*®® Bu hicret kardesligi ile miras¢1 olma usuliinii kaldiran
ayette soyle buyurulmaktadir: '"Allah'in kitabina gore, rahim sahipleri (akrabalar),

*Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, I, 257.

%1Bkz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, 111, 2437.

%%Enfal 8/72.

%3Tevbe 9/23.

%*Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi,I, 181; Ibn Hisait1, es-
Siretli'n Nebeviyye,Il, 150.

%5Bkz. Ibn Arabi, Ahkamii'l Kur'an, 11, 889.
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birbirlerir;)(g6 (varis olmaya) daha uygundurlar. Siiphesiz ki Allah her seyi hakkiyla
bilendir.™

Bu hicret olayindan sonra Hz. Peygamber, Medinelilerin miilkiyetine kendi rizalari ile
miidahale ederek, akraba olmayan yabanci insanlar1 kendi yakin akrabalar1 imis gibi
miras¢1 yapmusti. Burada hi¢ siiphesiz kamu yaran vardi. Eger boéyle bir formiil
bulunamamus olsaydi, Mekkeli muhacirleri aclik, sefalet ve hastalik gibi kotiiliikler Medine
toplumunu tehdit eder hale gelebilirdi. Su halde Islam hukukunda toplumun gelecegini
tehdit eden ekonomik bir tehlike varsa o zaman devletin ekonomiye mudahale etmesinde
bir sakinca yoktur.

2- Medine Sozlesmesi

Hz. Muhammed (s.a), bir taraftan miisliimanlar arasinda 6zel bir Islam kardesligi,
Ensar ve Muhacir kardesligi kurarken ve muhacirleri, Ensar'in mallarina ortak yaparken
diger taraftan da Yahudi, Hristiyan ve miisriklerle de baris1 saglamak icin sozlesme
yapmistl.

Kurucu Anayasa, Medine Sozlesmesi ve Medine Vesikas1 gibi isimler verilen bu
anlasmayr Alman miistesriklerinden Wellhausen ilk olarak, Arapcadan alman- caya 47
madde halinde terciime etmi@tir.357

Bu sozlesmenin metnini Ibn Hisam, es-Sireti'n Nebeviyye adh eserinde®® ibn
ishak'dan naklederek, Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam da Kitabii'l Emval adli eserinde®°ibn

Sihab ez-Ziihri'den naklederek yazmslardir.

Bu sizlesmede mali ve ekonomik meseleler de ele almmlstlr.360

Wellhausen'in 47 maddelik nesrine gore Sozlesmenin 3 ila 11 ve 12. maddelerde
muhtelif ziimrelerin isimleri ayr1 ayri1 gosterilerek, bunlarin kendi mensuplarinin bazi mali
sorumluluklarini, aralarinda ortaklasa teskil edecekleri bir fon ile karsilayacaklar1 hususu
tanzim edilmistir. Bu maddeler:

1-Oldiirme veya yaralama halinde maktuliin ailesine verilecek olan kan diyeti,

2- Harp esirlerinin kurtulmasi icin 6denecek olan fidye- i necat, (12. madde de yine

aym sekilde fidye konusunda ilave olarak, oldukca genel bir kural getirmektedir).

3-Agir mali mesuliyetler altinda bulunan miiminlerin bundan kurtulmasi hususlarin
tanzim etmektedir.*®*

12. Maddede aynen soyle denilmektedir: "Miiminler kendi aralarinda agir mali
mesuliyetler altinda bulunan hi¢ kimseyi (bu halde) birakmayacaklar, fidye-i necat veya
kan diyeti gibi bor¢larini iyi ve makul bilinen esaslara gore ddeyeceklerdir."*3

Bu sozlesmede goriildiigii iizere bireyin dar ve zor durumlarinda ve ekonomik
sikintilarinda bu Kkriz halinin atlatilmasi icin, toplumun kendisine mali yardim yapmasi
ongorilmektedir.

Iste Hz. Peygamber'in (s.a) boylece gerektigi zaman devletin, fert-toplum arasimdaki
ekonomik dengeyi saglamak icin, ekonomiye miidahale ornekleri verdigini tarih ve diger
kaynaklardan Ogrenmekteyiz.

*°Enfal 8/75.
%"Bkz. Salih Tug, Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikisi, s. 31; islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, Ahmet Sait
Matbaasi, Istanbul 1969, s. 43.
%®Bkz. ibn Higam, es-Siretii'n Nebeviyye, Dar-u ihya-i 't Tirasi'l Arabi,Beyrut Lilbnan 1971, 11, 147-150.
*Bkz. Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitabii'l Emval, s. 290-294,No: 517.
%05alih Tug, Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikisi, s. 31.
%15ali Tug, islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikist, s. 31.
%2Bk7. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, I, 207.
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3- Muellefe-i Kulub veya Ortiilii Odenek

Hz. Peygamber (s. a.)'in vefatindan sonra is basina gelen Hz. Ebu Bekir doneminin iki
yil, ii¢c ay ve on giin363gibi kisa siireli bir donem olmasindan dolayi, bu zaman zarfinda
ekonomik miidahaleye ornek teskil edecek bir sey pek goriilmemektedir, diyebiliriz. Ancak
Ridde olaylar1 gibi devlete zekat-vergi vermeyenler ortaya c¢cikmissa da Ebu Bekir'in
kararh tutumu ve "Allah'a yemin olsun ki, Peygambere verdikleri bir deve yularini bana
verinceye kadar onlarla savasinm'">*’, Baska bir rivayette Peygamber'e verdikleri bir
oglak (ko¢ yavrusunun)365 soziiyle basariya ulastig1 bilinmektedir.

Fakat Mustafa Mahmud, ""Ekonomiye devlet miidahalesinin orneklerini Hz. Omer
ibn el-Hattab (r.a.) zamamnda gordiik", demek suretiyle, Hz. Ebu Bekir doneminde
miidahale icin kayda deger bir sey olmadigina isaret etmektedir.*®®

Bununla beraber Serahsi ile Kasani muellefei-kultibun Ebu Bekir déneminde ve Hz.
Omer ile ikisinin goriisii iizerine kaldirildigim siiylemektedirler,367

Muhammed Hamidullah'in ifadesiyle sdyleyecek olursak, Tevbe Suresinin 60. ayeti
devlet gelirlerinin sarf yerleri, yani biit¢enin giderler fash hatanda da ¢ok acik emirler
getirmis, bu isi devlet baskaninin liituf ve inayetine blrakmamlstlr:368

Ayette ." Muhakkak ki, sadakalar ( seklindeki devlet gelirleri) :
1- Fakirler,

2- Muhtaglar,

3- Memurlar,

4- Muellefe-i Kultb,

5- Koleler,

6- Borg¢lular,

7- Allah yolunda cihad edenler,

8- Yolcular,
icin Allah tarafindan farz olarak konmustur. Allah bilendir, hikmet
sahibidir***buyrulmustur. Mergmani, ayetin bas tarafim yazdiktan sonra, "Bunlar sekiz
simftir; fakat Allah Islam"1 giiclii kildigi icin ve kendilerine ihtiya¢ kalmadig icin miiellefe-
i kuliib diismiistiir" demek suretiyle*’’, Hanefilerin goriisiinii ortaya koymus oluyordu.

Muhammed Hamidullah'in, "Biz buna modern istilahlardan biriyle (Tahsisat-1
Mesture) diyebiliriz.""*"* dedigi bu miiellefe-i kuliibiin diisiip diismedigi konusu, mezhepler
arasinda ihtilafli bir konudur.*"?

Bu konuda Serahsi ile Kasani'nin anlattiklar1 hemen hemen birbirinin aymdir. Her
ikisi de bu ortiilii 6denek fonunun, Islam'in giiclenip kuvvetlenmesiyle diistiigiini ve bu

¥3Bkz. Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, II, 62.

%4Bkz. Ebu Zehra, et-Tekafiilii'l I¢timai Fi'l islam, ed-Daru'l Kav- miyye, Kahire 1964-1384 H. , s. 80.

%Bkz. Kasani, Bedayi', I, 31.
%%Bkz. John Esposito - John Donohue, Degisim Siirecinde Islam, Cev: Ali Yasar Aydogan, Aydm Unlii, Eko Matbaast,
Istanbul 1991. 5.167.

%7 asani, 11, 44,45 - Serahsi, 111, 9.

%8M. Hamidullah, islam Hukuku Etiidleri, s. 106.

%°Tevbe 9/60.

*“Mergmani, el-Hidaye, 11, 80.

$'M. Hamidullah, islam Hukuku Etiidleri, s. 108.
¥2Bkz. ibn Riigd, Bidayetii'l Miictehid, Sirket-U Mektebet-i ve Mat- baat-Ui Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1969-
1379,1, 275: M. Hamidullah, i. Peygamberi, II, 972, 976.
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hususta sahabenin icma edip konsensiis saglandigimi belirtirler.>” Serahsi'nin metninde su
bilgiler verilmektedir:

""Miiellefe-i Kuliibe gelince bunlar, Ebu Siifyan b. Harb, SafVan ibn b. Umeyye,
Uyeyne b. Hisn ve Akra b. Habis gibi arap kabilelerinin reislerinden miitesekkil bir top-
luluk idi. Resulullah, bunlara Allah'in biitceden (Sadakadan) tahsis ettigi hisseyi, kalplerini
Islam'a 1sindirmak icin veriyordu. Denildi ki: Bunlar zaten miisliman olmuslardi. Yine
denildi ki, miisliiman olmay1 vadetmislerdi. Kafir olduklar1 halde bunlara biitceden nasil
o0deme yapiliyor, boyle sey caiz olur mu gibi bir diisiince ileri siiriiliirse buna soyle cevap
Veririz.

Miisriklerin kotiiliiklerini defetmek icin, miisliman fakir ve zenginlere cihat farz
kilindi. Serlerinden kurtulmak Uzere muellefe-i kuliibe fakirler fashndan bir miktar mal
veriliyordu. Bu, o0 zamanlarda cihad yerine gecen bir isti. Sonra bu hisse Peygamber'in (s.
a.) vefatiyla son buldu. Hatta bu hususta Sa'bi, '""Peygamber'in (s. a.) vefatiyla riisvet sona
erdi", demistir.

Haber veriliyor ki: Bunlar Hz. Ebu Bekir'in hilafeti zamaninda gelip kendi hisselerini
isteyen bir yaziy1 sundular. Hz. Ebu Bekir (r. a.) yaziy1 kendilerine iade etti. Bundan sonra
Hz. Omer (r. a.)'e geldiler ve Ebu Bekir'e sunduklar1 yaziy1 ona verdiler. Hz. Omer
istediklerini kabul etmeyip Ebu Bekir (r. a.) 'den intikal eden bu yaziy1 yirtip atti ve
"Peygamber (s. a.) bunu size kalplerinizi 1sindirmak icin veriyordu. Bugiin ise Allah, dini
izzetli kilmistir. Bu sebeple Islam iizere devam ederseniz edersiniz; yoksa sizinle bizim
aramizdaki meseleleri kili¢ halleder. Bunun iizerine doniip hemen Hz. Ebu Bekir (r. a.)'e
gittiler, ve ona ""Halife sen misin, yoksa Omer mi? Sen bize dilekceyi iade ettin, Omer ise
onu tuttu yirtt1", dediler. Buna karsihk Hz. Ebu Bekir (r. a.); ""O kendisi bilir (ben ona
karismam)", dedi ve Hz. Omer'e muhalefet etmedi.*”

Burada Hanefilerin goriisiinii kabul ederek, butcenin Muhammed Hamidullah’in
deyisiyle, ortiilii 6denek fashmin sona erdigini diisiiniirsek, devlet baskaninin bunu zaman
ve zeminin sartlarina gore yapmis oldugunu soyleyebiliriz. Su halde devlet hazinesinden
yapilan harcamalar, ihtiyaclara gore ayarlamir. Thtiyaclar bittigi zaman, o kaleme yapilan
harcamalar da durdurulur.

4- Irak -Sevad Topraklarinin Dagitilmamasi

Topragin ekonomi acisindan ne kadar onemli oldugu herkes icin malumdur. Ciinkii
tabiat (yani toprak) ekonomi ilmince iiretim faktorlerinden birisi sayilmaktadir. Toprak
gercek iiretimi sagladig icindir ki, toprak iiriinlerine islam Hukukunda osiir ve harag gibi
onda bir nispetinde alinan vergiler konulmustur.

Savas ve Barisla elde edilmis topraklar hakkinda islam Hukukculari, bu topraklarin
savasa katilan askerler arasinda dagitilmas1 veya devletin uhdesinde tutulup
dagitilmamas1 konusunu tamamen devlet baskanmna birakildigimi, onun bu konuda
muhayyer olup diledigini yapabilecegini stiylerler.375

Bu konuda Mergnani aynen soyle demektedir: "imam bir beldeyi zor kullanarak
fethettigi zaman, muhayyerdir, dilerse onu Resulullah'in Hayber'de yaptig1 gibi
muslimanlar arasinda taksim eder, dilerse Hz. Omer'in Irak sevadinda yaptign gibi
ashabin da muvafakat ettigi iizere, halki hiir olarak topraklar iizerinde birakir, cizye ve
harag vergisi koyar."*"

7M. Hamidullah, I. Peygamberi, 11, 972.

$74Serahsi, Mebsut, 111, 9; Kasani, Bedayi', I, 44-45.
*®Ebu Yusuf, Kitabil Harag, s. 118; Yahya b. Adem, Kitabi’l Harag, el-Matbaatii's Selefiyye, 1384, s. 19-20;
Merginani, Hidaye, II, 105.
376Merglnani, Hidaye. II, 105; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini, VI, 4838.
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Hz. Peygamber, zor kullanilarak fethedilen Hayber topraklarim harag¢ arazisi olarak
birakmamis; ganimet olarak kabul etmeyi uygun gormiis ve beste dordiinii Hayber'in
fethine katilan gaziler arasinda dagitmistir. Boylece bu topraklar onlarin miilkii ve osiir
arazisi ()lmustur.377

Hz. Omer dénemine gelinceye kadar uygulamalar boylece savasla alman topraklarin,
beste dordiiniin savasa katilanlar arasinda dagitilmasi seklinde devam etti. Sa'd ibn Ebi
Vakkas komutasindaki askerler Irak sevadmi (Sevad: Hz. Omer zamaninda alnan Iran
Imparatorluguna ait Irak topraklaridir. Sevad denilmesinin sebebi, ziraatcilige elverisli ve
agaclarla kaph bir arazi olusundandir. Bitki ve agacin olmadig1 Arap yarimadasindan
cikip orasim cesitli bitki ve agaclarla kaph olarak bulduklan ic¢in sevad dediler. Clnki
Araplar, yesil ile sevadi (siyah1) bazen aym1 manada kullamrlar),*® fethettikleri zaman,
askerler topragin kendi aralarinda taksim edilmesini istediler. Sa'd, durumu halifeye
sorunca Hz.Omer soyle cevap verdi:

"Imdi: Askerin ganimetleri ve Allah'in harp yapmaksizin nasip ettiklerini aralarinda
taksim edilmesini istediklerini bildiren mektubunu aldim. Ordugéhta sana getirilen silah
ve atlar1 ve sair ganimet mallarim1 nazan itibara alarak, sefere katilan miisliimanlar
arasinda taksim et. Arazi ve sulari eski sahiplerine birak ki, bunlar Miisliimanlarin umumi
masraflarim karsilamak iizere kalsin. Biz bunlar1 bugiin bulunan miisliimanlar arasinda
dagitirsak onlardan sonraki nesillere bir sey kalmaz ," ”

Mustafa Mahmud'a gére Hz. Omer, ekonomiye devlet midahalesinin érneklerini
veriyordu. O séyle der: "Ekonomiye devlet miidahalesinin 6rneklerini Hz. Omer ibn el-
Hattab (r.a.) zamaninda gordiik... Omer, (r.a.), akinlarda fethedilen ganimet topraklan,
paylasmak isteyen Mulslimanlara izin vermemis, bu topraklan tiim toplumun mah olarak
kabul etmistir. Aym sekilde vakiflarin, madenlerin ve yeralti zenginliklerinin o6zel
miilkiyete, bunlarin kamu sektoriiniin yonetimi altinda olmasi gerektigi gerekcesiyle karsi
cikmistir." 380

Yahya b. Adem, hukukcularin goriislerini naklederek, Hz. Omer'in kendi goriisiine
mesnet kabul ettigi ayeti zikrederek, meseleye acikhik getirmektedir: "Baz1 hukukcular,
toprak bese boliinmez" dedi. Ciinkii toprak fey olup ganimet degildir. Ciinkii ganimet
vakfedilmez. Toprag baskan dilerse vakfeder, dilerse ganimeti taksim ettigi gibi, onu da
taksim eder. Ancak feyde beste bir yoktur. Ciinkii Cenab-1 Hakkin Kur'an'da buyurdugu
gibi fey butiin Miisliimanlarin ortak mahdir: "Allah'in o fethedilen kasabalar halkindan
Peygamber’ine ayirdigi fey, fakir muhacirler icindir, dedikten sonra, "Daha once
Medine'yi yurt edinmis ve imam goniillerine yerlestirmis olan kimseler', buyurdu. Daha
sonra Allah, ""Onlardan sonra gelenler,**'buyurmaktadir ki, bu suretle Musliimanlardan
fey mallarina katilmamis hi¢ bir kimse kalmaz. Eger baskan bese taksim ederse toprak
ganimet olur; boylece onun beste dordiinii savasta hazir bulunanlar arasinda
boliistiiriir.*®

Ebu Ubeyd'in ifadesine gore® Hz. Omer Irak arazisini taksim etmezken iste bu fey
ayetine dayaniyordu. Peygamberin uygulamasi ile Omer'in uygulamasi birbiriyle celiski
teskil etmiyordu. Ciinkii Hz. Peygamber de su ganimet ayetine dayaniyordu: "Biliniz ki,
ganimet olarak aldigimz her hangi bir seyin beste biri, Allah'a, Resuliine, O'nun

akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir' %%

¥"Bkz. Ebu Ubeyd, Emval, 78, No: 141 ; Ebu'l A'la el-Mevdudi, islamda Toprak Miilkiyeti, Cev: Mehmet Yasar Sahin,
irfan Matbaast, Istanbul 1972, s. 31.
¥8Bkz. Maverdi, Ahkamii's Siiltaniyye, s. 172 ; Ebu Ya'la el-Ferra, Ahkamii's Siiltaniyye, s. 203.

*Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, Emval, s, 82, No: 150.

%80John Esposito - John Donohue, Degisim Siirecinde islam, s. 167.

**"Hasr 59/6-10.

%2y ahyab. Adem, Kitabii'l Harag, s. 20, No: 12.

*3Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, Emval, s. 85-86, no: 153.

*®Hasr 59/6-10.

*®Enfal 8/41.
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Hz. Omer bu hususta tamamen iilkenin sartlarim goz oniine alarak hareket ediyordu.
Onun icin Abdurrahman b. Avf'a "Eger ben Irak ve Suriye topraklarim dagitacak olur-
sam, devlet harcamalarin ne ile karsilar, bu iilkenin ve Suriye ve Irak gibi yerlerin fakir
ailelerine, dul ve yetimlerine ne verebilirim", demisti.

Kendisinden istisare talebinde, bulunulmasi iizerine once biiyiikk muhacirlerle istisare
etti. Abdurrahman b. Avf, taksim tezini benimsedi. Hz. Ali, Osman, Talha ve Abdullah b.
Omer ise halifenin goriisiinii uygun buldular. Sonra Hz. Omer, besi Hazrec, besi de Evs
‘den olmak Uzere Ensar’dan on Kkisiyi davet ederek kendilerine: "Yiiklendigim islerinizde
emanetime istirak etmeniz icin sizi rahatsiz ettim. Benim arzuma uyun demiyorum,
gercegin ortaya cikmasina yardim edin...", diye soze basladi ve "bu topraklar gazilere
dagitacak olursam, zamanla bu topraklar onlarin kadin ve cocuklarina intikal edecektir. O
zaman biz bu topraklar1 koruyacak olan askere verecek bir sey bulamayacagiz. Menkul
mallan dagittim, araziyi iizerindekilerle beraber biitiin Miislimanlarin faydasia
birakmak, ahalisinden alinacak harac ve cizyeden gerek bugiinkii ve gerekse sonra gelecek
Miisliimanlarin istifade etmelerini saglamak istiyorum, sizler ne dersiniz", dedi. Onlarin
da aym goriisiit benimsemeleri iizerine karar vererek, uygulama icin gereken memurlar
gonderdi.>®®

5-Vergide Goriinen ve Goriinmeyen Mallarin Ayrim

Kasani 'nin ifadesine gore, zekati toplama hakki bizzat Sultanin (devletin) dir. Bunun
icin Hz. Peygamber (s. a.), Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde zekata tabi mallarin
vergilerini devlet bizzat kendisi alir ve gereken yerlere dagitirdi. Bu usul Hz. Osman
devrine gelinceye kadar béylece devam etti. Hz. Osman is basina geldigi zaman Islam
iilkesi pek cok genislemis, Miisliimanlarin niifusu artmis ve mallarin miktar1 cogalmisti.
Bu sebeple zekdtin hiikiimet memurlar1 vasitasiyla tahsil edilmesi bazi zorluk ve
yolsuzluklara, hatta vergi miikelleflerine haksizliklara neden oluyordu. iste bu yiizden Hz.
Osman vergi mallarini goriinen ve gorilnmeyen (zahiri ve batini) diye iki kisma ayirdi. Bir
ramazan giinii hutbeye cikip batini mallarin zekatlarimi mukelleflerin hak sahiplerine
bizzat kendilerinin verecegini ifade ederek soyle dedi: "Ey miiminler, dikkat ediniz, zekat
verme ayiniz geldi. Buna gore kimin mah ve borcu varsa, hesabimi yapip geri kalan malinin
zekatim versin." Hz. Osman, bu tebligati oldukca kalabalik bir sahabe toplulugunun
huzurunda yapti. Iclerinden hi¢ bir kimse itiraz etmedigi icin de Hz. Osman"in bu goriisii
tizerinde sahabe icma etmis oldu.>®’

Zahiri-goriinen mallar, gizlenmesi miimkiin olmayan mallar olup sunlardir: Ekinler,
meyveler, mevasi denilen hayvanlar gibi. Islam iilkesinde bir memleketten diger bir
memlekete, bir beldeden diger bir beldeye ticaret icin giden tiiccarlarin elindeki altin,
giimiis, para ve ticaret esyasi gibi seyler de goriinen mallardan sayilir. Batini-gorinmeyen
mallar ise sahiplerinin ikametgahlarinda veya ticarethanelerinde bulunan ve bu 8yt)n[]yle de
gizlenmesi miimkiin olan altin, giimiis ve ticaret esyasi gibi mallardan ibarettir.*®®

Kasani, Hz. Osman'in yukaridaki tebligini zikrederek, bunun bir nevi halka vekalet
vermek oldugunu ve dolayisiyla devletin bu vergiyi bizzat kendisinin alma hakkimin
ortadan kalkmis olmadigin1 beyan etmektedir. Tabi bunun neticesi olarak Hanefiler,
herhangi bir kimse veya belde halkinin goriilnmeyen mallarin vergisini vermedigini devlet
ogrenirse bunu bizzat kendisi ister, fakat boyle vermeme gibi herhangi bir iddia yoksa o

%86Bkz. Muhammed Hudari, Tarihu 't Tesri 'il-fslami, s. 124-125; Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda I¢tihad, Elif
Matbaacilik, Ankara 1975, s. 75.

““Kasani, Bedayi, Il, 6-7 ; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye, IV, 78.

%88Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye, IV, 74.
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zaman devletin bizzat kendisinin istemeye hakki yoktur, ciinkii bu sahabenin icmasina
mubhalif diiser, derler.®

ibn Abidin'in aciklamasina gére, Goriinen mallarin vergisini devletin almasinda
herhangi bir ihtilaf yoktur.>*

Vehbe Zuhayli, zekat1 devletin alip dagitmasi veya miikellefin kendisinin vermesi
konusunda olduk¢a genis aciklamalar yapmstir. ""Onlarin mallarindan zekat al"***ayeti
ile zekatin harcama yerlerini sayan ayette gecen "zekat islerinde ¢alisan memurlar' %
kelimesini delil getirerek, zekati devletin almasi, Miislimanlarin kendi kendilerine
vermemesi gerektigini soylemektedir. Ayrica Zuhayli, Zariyat siiresindeki su ayeti:
"Onlarin mallarinda dilenen ve mahrum olamin haklar1 vardir."3® Delil getirerek,
mukelleflerin hak sahiplerine bizzat kendilerinin de vermesinin caiz oldugunu ifade
etmistir.394

Mallarin vergisini devletin alip gereken yerlere dagitmasi veya vergi miikelleflerinin
bizzat kendilerinin hak sahiplerine vermesi konusunda ihtilaf, Hz. Osman'in mallan
goriinen ve goriinmeyen mallar diye ikiye aywrip goriinmeyen mallarin zekatlarim
mukelleflerin kendilerinin verecegini emretmesinden sonra ortaya ¢ikmstir.

Yukarida da soyledigimiz gibi, Hz. Osman'1 boyle bir karar almaya sevk eden sebep, o
giinkii sartlardi. Onun zamaninda Islam iilkesi son derece genislemis, miisliimanlar
cogalmis ve insanlar degismisti. Bu sebeple zekatlarin hiikiimet memurlar1 vasitasiyla
toplanmas1 bazi1 zorluklara ve yanhs hareketlere sebebiyet vermeye basladigindan,
goriinmez mallarin vergilerini verme isi, miikelleflerin emanetine blrakllmlstl.395 Hz.
Osman vergi memurlarinin, Miislimanlarin gizli mallarim1 arastirip yoklamalarim ve bu
hususta haksiz davramislarda bulunmalarini iyi géormediginden, bunu 6nlemek igin, bu tar
vergilerin verilmesini sahiplerine birakmmsti.”®® Muhammed Ebu Zehra, Hz. Osman"1 bu
cesit bir davranisa sevk eden baska bir amilin de miikelleflerden kendi fakir akrabalarina
zekatlar ile yardim etmek isteyenlere, bu imkani1 verme diisiincesi olabilecegini ileri
stirmektedir.®’

Bizce Hz. Osman't mallar1 boyle zahir ve batin diye iki kisma ayirarak batin mallarin
zekatini insanlarin kendilerinin istedikleri yerlere vermesini istemesinin asil sebebi, ortaya
cikan yeni sartlar altinda topluma daha faydah olmaya calismaktir.

Ekonomi, mallarin iiretilmesi, mtubadelesi ve tiketilmesi konularim isleyen bir ilim
olup fayda ve zarar ortaya koymaya calisir. Islam Hukukunun fayda ve zarar konusunda
temel prensipler getirdigi bir gercektir. Mecelledeki "Zarar kadim olmaz",*® " Zarar izale
olunur'®*® ve ""Def-i mefasid celb-i menafiden evladir'**gibi getirilmis olan esaslar, islam
hukukunun zararh olan usul ve yollarin terkedilmesi ve faydalh olanlarin tutulmasi
hususunda ac¢ik, net ve hem de dinamik bir hukuk sistemi oldugunu gostermektedir.

9K asani, Bedayi', I, 7.

*ibn Abidin, Reddii'l Muhtar, II, 24.

¥ Tevbe 9/103.

%%Tevbe 9160.

$%3Zariyet 51/19.

¥y ehbe Zuhayli, islam Fikhi Ansiklopedisi, 111, 373, 374.

*3(mer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye, IV, 78; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini, III, 2574.
%8Bk7. Kemalliiddin ibnii'l Hiimarn, Fehu'l Kadir, Misir 1315. 1.487; Mehmet b. Firamurz b. Ali Molla Hiisrev. Diireru'l
Hukkam. Ist- 1972,1. 172.
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Boylece Hz. Osman, zamaninin ihtiyaclarimi goéz oniine alarak, vergi yoluyla o gunin
ekonomisine midahale etmis oluyordu. Tabii ki bu miidahale, daha adil ve daha faydah bir
hareket ve davranmisin saglanmasi icin yapilmistir.

Hz. Peygamber (s. a.) ve sahabe dénemlerindeki bu ekonomiye mudahale érnekleri
bize, islam hukukunun, gerek fert ve gerekse devlet plaminda sartlara gore, zarardan
kacmak ve faydaliya daha ¢ok yaklagsmak ve ulasmak icin hareket serbestligi getirdigini
gostermektedir.
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SONUC

Bilhassa son zamanlarda Bati'min degerleri arasinda yer alan serbest piyasa
ekonomisi iizerine yapmis oldugumuz bu arastirmamiz sonucunda vardiimiz netice ve
kanaatleri su sekilde ifade etmemiz miimkiindiir.

Batidaki Ronesans Cagina gelinceye kadar, Islam ve Hiristiyan diinyasi, dogu ve bati
toplumlan iktisadi diisiince ve faaliyet bakimindan, hepsi tarim toplumu oldugu icin,
hemen hemen birbirine yakin bir halde idi. Hayat bir biitiin olup dini, ilmi, ictimai, idari,
siyasi, iktisadi ve ailevi boliimlere ayrilmamisti. Ekonominin, ev idaresi ve ¢iftlik yonetimi
seklindeki anlam, iktisadi faaliyetlerde heniiz yiiriirliikte idi.

RoOnesans’la birlikte Avrupa'min diisiince hayatinda c¢ok biiyiik degisiklikler
olmustur. Bunlar arasinda arastirmamzla ilgili olarak, ilimlerin yavas yavas felsefeden
ayrilip kendi istiklallerini ilan etmeleri ile ekonominin dinden ayrilarak, kendi yeni
terminolojisini kurmaya basladigim gosterebiliriz.

Bu yeni anlayista din, bilim, insan, ekonomi devlet ve her sey, eski oldugundan farkh
bir sekilde, yeniden ele alimp tammmlanmaya baslandi. Mesela ekonomik ag¢idan insan,
birey olarak yardim etmeyi, hayir ve sadaka vermeyi seven bir varlik degil, bencil - egoist,
hep kendi menfaatine diiskiin, almadan vermeyen, vermeden bir sey beklemeyen, 6zel
cikarci, bulunan yeni terimin tam anlammyla homo economicus, yani ekonomik bir
hayvandi. Halbuki bu tanim, yeryiiziinde Allah'in yarattigi ve diger mahlUklar arasinda
kendisine 6zel bir gorev verdigi halife-insana uygun diismiiyordu. Ciinkii kainattaki
batin olaylar hep birer 6l¢U iceresinde cereyan ettigi icin, birey insan kendisi kadar
toplumu ve yine kendisi kadar diger varhklan da diisiinmeliydi. Ctnkil bdyle bir egoist
c¢ikarcilik anlayisi, kendisine menfaat ve fayda degil, tam tersine zarar getirirdi.

Ekonomi ilmi de degismisti; ev ve ciftlik, yani fert ve aile ile ilgili ekonomi anlayisi
gidip, onun yerine toplumun, milletin ve devletin ekonomisi anlayis1 geliyordu. Adeta bi-
reylerin ekonomik ozgiirliikleri, fiili olarak ellerinden alinmis, millete-devlete verilmisti.
Bunun kanitim bize en -giizel bir sekilde gosteren, o ilk zamanlarda ekonomi ile ilgili
yazilan eserlere verilen isimlerdir. Ciinkii merkantilist diisiincenin oOnciilerinden olan
Fransiz iktisatcis1 Antoine de Monchretien, 1615 tarihinde yazip yayinladigi ekonomi
kitabina, Economie Politique yani siyasi iktisat, yonetim ve devlet ekonomisi adim
vermisti.

Ekonominin babasi ve kurucusu sayilan Adam Smith de eserine The Wealth of
Nations yani milletlerin- devletlerin zenginligi ismini uygun bulmustu.

Boylece ferdin gosterecegi iktisadi faaliyetler, devletin miisaadesine tabi
tutuluyordu. Neticede bireyin ekonomik ozgiirliigii bu suretle elinden alindig icin bir
takim sikintilar meydana geldi. insanlar serbestligi savunmaya basladilar. Bu defa fert ile
devleti kars1 karsiya getirdiler. Birey ve toplumu savunan cesitli goriisler ve ekoller
ortaya cikti.

Halbuki Islam'da fert ile toplum, birbirini tamamla yan iki unsur gibi kabul
edilmistir. Biz, arastirmalarimiz esnasinda, islam hukukunda ferdin ekonomik alam ile
devletin ekonomik alaninin birbirinden tamamen ayri olup, birinin digerine miidahale
etmedigini gordiik.

Ayrica yaptigimz karsilastirmalar neticesinde islam'in serbest piyasa anlayisi ile
iktisatcilarin serbest piyasa anlayislarinin birbirinden farkh oldugu kanaatine vardik. Bu
farklardan birisi, Islam'da mesruiyet icerisinde bir serbestlik var iken, digerinde
basibosluk anlaminda bir serbestlik vardir. Bunlara gore devlet, bekcilik yapan bir
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jandarmadan ibarettir; halbuki islam hukukunda devletin gérevleri belli olup, bunlar
arasinda ekonomik acidan alt yapir hizmetleri, vergilerin toplanip dagitilmasi ve bunun
gibi gorevleri vardir.

Yani islam hukukuna gore devlet normal sartlar altinda halkin ne iiretecegine ve
hangi fiyattan, kime ve nereye satacagina karismaz. Asil olan budur. Fakat memlekette
tiim vatandaslan ilgilendiren ekonomik fayda ve zarar s6z konusu ise o zaman fertlerin
kendi rizalari ile devlet miidahalede bulunabilir. Nitekim Hz. Peygamber, hicretten sonra
Mekkeliler ile Medinelileri kardes yaparak, mallarina ortak etmisti. Hz. Omer ve Hz.
Osman zamanlarinda gorilen muellefe-i kuliibiin kaldirilmasi, Irak-sevad topraklarinin
dagitilmayip devlete birakilmasi, goriinmeyen mallarin vergisini miikelleflerin harcama
yerlerine kendileri nin vermesi gibi hususlar, hep birer midahale érnekleri olarak kabul
edilebilir.

Devletin ekonomiye vergi, fiyat, giimriik, para, kredi ve faiz politikalar1 ile
etkiledigini gordiik. Halbuki Islam'da, hic bir sebep yok iken, devletin ekonomiye hangi
yolla olursa olsun, miidahale etmesinin uygun diismedigini ve bunun bir haksizhk
oldugunu tespit ettik. Ayrica Islam'da vergilerin belli olup giimriik vergisi diye bir
verginin bulunmadigin, ¢iinkii sinirlarda sahsi mallardan hicbir zaman vergi ad1 altinda
hi¢cbir sey alinmadigini, alinan vergilerin ise sadece ticaret mallarindan alindigim1 ve bu
sebeple bazi islam bilginlerinin Islam'daki ticaret osrii vergisi ile giimrik vergisini
karistirdiklar: kanaatine vardik.

Bu kanaatlerimizi daha net bir sekilde ifade edecek olursak, islam'da asil olan
devletin ekonomiye miidahale etmemesidir. O sebeple Islam ekonomisi serbest ticarete ve
ozel tesebbiise dayanan bir ekonomidir. Ancak ihtiyac¢ ve sartlar miidahale ve himayeyi
zaruri kilarsa o zaman da geregi yapilir.
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