ONSOz

Bugiin isci, memur, Kkiiciik esnaf, sanayici ve idareci, kim olursa olsun, herkes
enflasyondan sikayet etmekte, hiikiimetler enflasyonu diisiirmeye calismakta ve hatta denilebi-
lir ki, biitiin diinya enflasyonla miicadele edip savasmaktadir.

Miisliimanlar icin bu isin bir de dini yonii bulunmaktadir. Miisliiman, alim-satimlarin,
alacak tahsili ve bor¢ 6demelerinin kanunlar muvacehesinde mesru oldugu kadar, dinen de
mesru olup mekruh ve haram olmamasina dikkat etmek mecburiyetindedir.

Enflisyon para ile ilgili oldugundan, bu husustaki problemleri, Islim'daki para
politikasim1 arastirmadan coziimlemek miimkiin degildir. Bu sebeple biz arastirmamizi
enflasyon ve para olmak iizere iki béliimde yapip “islim Acisindan Enflasyon ve Para” adim
verdik. Ayrica enflasyon, ekonominin genel karakteri ve mubadelede uygulanan kaide ve
kurallarla da ilgili oldugundan bu konular1 da acikhiga kavusturmaya cahstik.

Boyle onemli konularda ilmi faaliyetlerin yapilmasina onciiliik yaptiklarindan dolay:
Ensar Vakfi idarecilerini tebrik eder, cahismalarimizda hayirh neticeler ihsan etmesini Cenabi
Hak'tan niyaz ederiz.

Prof. Dr. Osman Eskicioglu



ENFLASYON

| — ENFLASYON NEDIR?

Enflasyon, Latince «i n f | a t i o» kdkunden bir kelime olup sisme manasina
gelmektedir'. Halk dilinde «hayat pahaliligi» veya «pahalilik» diye ifadesini bulan bu
kelimenin Ingilizce «in f 1 a ti o n» s6zliinden geldigini ve ekonomi terimleri arasma
girdigini ileri siren yazarlar da bulunmaktadir2. Ingilizce «to inflate» fiili, balon ve top
gibi seyleri hava verip sisirme anlamina gelir. «inflation», bu fiilden isim yapilmasi
sonucu meydana gelmis bir terimdir, Ingilizceden Turkgeye en uUnlu sozluk
sayllabilecek olan Redhouse Soézlluginde «inflation» kelimesinin karsisinda sunlar
yazilidir: «inflation, siskinlik, asiri derecede para ¢ikarmak ve neticede para degerinin
dismesi ve fiyatlarin ylikselmesi.»

_ Turkcede enflasyon kelimesi Fransizca yazilis ve okunusu ile kullaniimaktadir.
Ulkemizde ilk ekonomi yazarlari, hocalari ve konu ile ilgilenenlerin bayuk bir kismi
Fransiz kiltura ile yetistiklerinden Fransizca okunusu, ama bunun Turkge yazilisi ile
kelime dilimize yerlesmistirs.

Enflasyonun istilah manasi ise, «para degerinin dismesine ve fiyatlarin ylkselmesine
yol agan bir olay» olarak agiklanmaktadirt. Baska bir ifade ile enflasyon, fiyatlarin genel
artisi ‘ile tarif edilen iktisadi dengesizliktir>. Ekonomideki dengesizlik halleri biri enflasyon,
digeri depresyon olmak Uzere kendilerini baslica iki sekilde gosterirler. Klasik iktisatGilar
ekonomik derigeden yalniz fiyat istikrarini anliyorlardi. Onlara gore, ekonomide fiyat istikrari
saglandigy, fiyatlar genel dizeyinde kararllik gosterdigi vakit ekonomide bir istikrar oldugu
kabul ediliyordu. Halbuki modern iktisatcilar, enflasyon olayini d%g|5|k bir sekilde acikladilar.
Sadece para enflasyonu ile degil dé, daha cok ciddi saydiklari iklisadi enflasyonla
ilgilenmeye basladilar. Bir taraftan fiyat istikrarini ger(;eklestlrme yollarini ararken, diger
taraftan da ekonominin tam calisma duzeyinde devamli olarak "dengede bulunmasini

2

saPIayacak amiller Uzerinde durdular. Meséla John Magnard Keynes, ekonominin_ tam
garlglrjng noksan istihdam ve asir istihdam seviyelerinde de dengede bulunabilecegini ileri
Bazilarina gore enflasyon, «mal ve hizmetlere olan toplam talebin, mevcut kaynaklara
oranla gok daha fazla olmasidir.»” .
Islam hukukuna dair kaynaklarda enflasyonla ilgili olarak tagsis, ziyuf, stttik...
gibi terimler kullaniimaktadir®.

Il — ENFLASYONUN SEBEPLERI:

iktisatcilar umumiyetle enflasyon sebeplerinin basinda devletlerin mali sikintisinin
geldigini sdylUyorlar. Madeni sikkelerin tedavil ettigi zamanlarda mali ihtiyacglar karsilamak
igin basvurulan gare tagsis idi. Bu da eldeki altin ve gimus meskuikati eriterek karisimdaki
kiymetsiz maden nispetini artirmak ve yeniden sikke basarak tedavule sirmek suretiyle
yapiliyordu ki, netice itibariyle tedavul hacmi artmis oluyordus®.

Enflasyona devletlerin mali sikintisinin sebep oldugunu sdylemekle tatmin edici bir
aciklama yapilmis olmaz. Gergekten her hangi bir zamanda bir devletin elindeki mali
imkanlar zaruri masraflarini karsilayamayacak olursa ilk akla gelen, sikkelerde tagsis
yapmak veya kagit para ¢ikarmak degildir. Her seyden evvel mevcut vergileri artirmak,
yeniden vergi koymak ve nihayet istikraz usuliine basvurmak imkani vardir.

1 Feridun Ergin, Para Siyaseti, s. 263; Ak Tktisat Ansiklopedisi, 1/279,
2 A. Bager Kafaoglu, Enflasyon, s. 11.
3 A. Baser Kafaoglu, s. 11-12

4 Feridun Ergin, Ak Tktisat Ansiklopedisi, 1/279.
5 Meydan Larouse, Enflasyon maddesi.
6 ismail Tirk Maliye Politikasi ve Gagdas Biitce Teorileri, s, 68; Meydan Larouse Enflasyon Maddesi

7 Meydan Larouse Enflasyon Maddesi.
8 Bkz. Ibn Abidin, Reddi:l'l-Muhtar, 4/218.
9 Hazim Atif Kuyucak, Iktisat Dersleri, s, 403.



Fakat vergiler hemen artmaz ve halk tarafindan iyi de karsilanmaz. Istikraz usulii ile
para bulmak da kolay degildir. Faiz ve amortisman gibi masraflari olur. Halbuki para basip
tedavile sirmek en kolay bir istir10.

Enflasyona sebep olan istikrarsizlik genis manada arz- talep dengesinin
bozulmasindan ileri gelir. Toplam arz, toplam talebe esit oldugu zaman dengesizlik s6z
konusu degildir. Toplam arz dedigimiz yatinm mallari, tiketim mallar ve ithalat ile toplam
talep dedigimiz yatirm harcamalari, tiketim harcamalari ve ithalat esitligi saglanmazsa
ekonomik dengeden bahsedilemez. Onun igin iktisatgilar, iktisadi dengesizligi, piyasada
tedavll eden paranin gogalmasina, bltge agigina veya arz ve talebin koétu ayarlanmasina
baglarlar'’. Harcamalar ve ihracat toplaminin istihsal ve ithalat tutarini asmasi, talep
enflasyonunun belirtisidir'2.

Vasital vergiler, yuksek faiz hadleri ve Ucret seviyesinin iyi ayarlanmamasi, maliyet
enflasyonunun baslica sebepleri arasinda zikredilmektedir'3. Maliyet enflasyonu, talep
enflasyonunu besleyebildigi gibi, talep enflasyonunun zayiflamasi da maliyet enflasyonunu
hafifletebilir. Keza, fiyat enflasyonu ile maliyet ve talep enflasyonlari arasinda da belirli bir
baglanti vardir'4

Il — ENFLASYONUN TESIRLERI:

Harplerin disinda higbir amilin, yalniz basina, fiyat seviyesindeki siratli degismeler
derecesinde felaket ve sefalete sebep olmadigi ileri surtlmektedir.1513 Bu sebeple enflas-
yonlar ekonomik ve sosyal hayatta tedavisi mumkdn olmayan yaralar acgar. Thiers,
«dunyada, bir paraya itibarini iade etmek kadar gii¢ bir sey yoktur», diyor.16

Enflasyon gelir dagihmini altist eder. Genellikle sabit gelirlilerin reel gelirlerini,
dolayisiyla tasarruflarini azaltir. Enflasyon, devrelerinde milli gelirin dagilimi genellikle
zengin sinif lehine degisir. isci, memur, esnaf enflasyon dolayisiyla fakirlesir; zengin, daha
zengin; fakir de daha fakir hale gelir; orta sinif ezilir ve ufalir. Sermaye, karin ¢ok oldugu
yerlerden vurgunculugun (spekuilasyonun) bol oldugu sahalara kayar. Sanayi yatirimlari
degil, arsa ve gayrimenkuller prim kazanir. Arsa ve tasinmaz mallar, asiri derecede
degerlenmis olur. Yani enflasyonlarda fiyatlarin gittikge pahalilasacagina dair bir kanaat
uyanabilir. Tesebbuls erbabi, fiyatlar daha fazla yukselmeden kabil oldugu kadar sabit

sermaye ve doner sermaye stoku yapmayi menfaatlerine uygun sayabilirler.

Fiyatlarin ylkselmesi, ihracatta menfi 'neticelere yol acabilir. Enflasyon olan tlkede,
enflasyon orani daha dusuk olan Ulkelerle olan dis ticaret dengesi bozulur. Bu bozulma
kisa zamanda ekonomik yapiya yonelir. Enflasyon orani daha distk olan tlkelerin
mallarim kullanmak énemli oranda rant meydana getirir. Enflasyonu ylksek olan tlkenin
ekonomisinde imalata gidecek ¢aba ve kaynaklar ithalata dogru yénelir. Bu durum dis
ticaret agigini daha da artirir.

Enflasyonda hakli bir sebep olmaksizin refah ve varlik, bir sosyal tabakadan digerine
gecmektedir. Enflasyonun refahtan insanlarin aldiklari payi degistirmesi, sosyal bunyede

tepkilere yol acar. Enflasyon devrelerinde, milli karakter temellerinden sarsilir. Manevi ve

10 Hazim Atif Kuyucak, iktisat Dersleri, s. 404.
11ismail Tiirk, s. 72; M. Larouse Enflasyon maddesi,
12Feridun Ergin, Para Siyaseti, s. 283.

13Feridun Ergin, s. 284.

14ismail Tiirk, s. 77
By, Atif Kuyucak, s, 348
16 Baha Akel, Fevkalade Zamanlar Ekonomisi ve Thtikar, s, 73



ahlaki degerler kiigimsenir. Kumar iptilasi yaygin hale gelir. Keyif verici maddelerin
tuketimi artar. Gida sartlari bozulur ve genel saglik durumu sarsilir. Yolsuzluklar ¢ogalir,
memurlarin risvet aldiklarina dair sdylentiler fazlalasir. Polis vakalari, trafik kazalari ve

bosanmalar yogunlasir.

Netice olarak enflasyon, servet ve gelirlerin taksiminde degisikliklere yol acar. Uretim
ve hizmet kalitesinin az-gcok bozulmasina sebep olur; sosyal gerginliklerin dogmasina ve
siddetlenmesine zemin hazirlar; manevi kiymetlerde ve ahlék seviyesinde dususler
meydana getirir; devaml enflasyonlar siyasi istikrarsizliklarin tohumlarini filizlendirir1?.

IV — ENFLASYONLA iLGILi AYETLER

Medyen halki puta tapardi. Ha. Stayb, onlar tevhide davet etti. Olglleriyle, tartilaryla;
kesik, silik ve vezni eksik paralariyla daima halki aldatirlardi'®. Stayb Peygamber halkina
sodyle demisti: «Allah'a ibadet ve itaat edin. O'ndan baska higbir ilahima yoktur. Iste size
Rabbiniz tarafindan bir mucize geldi. Artik 6lgegi ve teraziyi tam tutun; insanlarin esyasina
haksizlik etmeyin; yeryuzind slahtan sonra bozmayin. Eger bana inanirsaniz, su
soylediklerim sizin igin hayirlidir» 19

Baska ayetlerde yine Stayb Peygamber, Medyen halkina soyle sesleniyordu: «Ey
kavmim, Allah'a ibadet edin. Sizin O'ndan baska hi¢ bir ilahiniz yoktur. Olgegi ve tartiyi
noksan yapmayin; ben sizi bir hayir ve bereket iginde goriyorum. Bununla beraber hileye
devam ederseniz, ben, sizi kusatacak olan bir giinin azabindan korkuyorum. Ey kavmim,
Olcekte ve tartida adaleti yerine getirin. Insanlarin inallarim eksiltmeyin ve yerylzinde fesat
cikararak fenalik etmeyin.»20

Suayb Peygamberin bu emirleri onlara bir fayda vermedi, yasaklari dinlemediler. Zeyd
bin Eslem'in rivayetine goére, bunlar dirhem ve dinarlarin etrafindan keserek, bu eksik
paralari halka sayi ile verirler, halktan alirken de bu paralar tarti ile alirlardi. Yine halkin
saglam paralarini alirken sayi ile aliyor; kesilmis, kirpilmis meksar paralarini ise tarti ile
muamele" yapiyorlardi. Bu ise mallarda eksik ve noksanlik yapmak demekti. Onlarin
dirhem ve dinarlari boyle yapmalari mala zayiat vermekti. Bu islerine son vermedikleri igin
Allah, onlara azabini génderip cezalarini verdi.21

ibn Abbas'tan gelen bir rivayete gére bunlar azgin-tas-kin bir toplum idi. insanlara
haksizlik ederlerdi. Bir yabanci Ulkelerine gelse yol baslarina otururlar, bu yabanci misafirin
iyi-saglam parasini elinden alirlar, senin bu dirhemlerin ziyuf, kalp diyerek, parayi kesip
kirparlar, sonra da disuk fiyattan 6deme yaparlardi. Bu bir haksizlikti. Aslinda onlar sadece
Olcl ve tartida eksik ve noksan yapmaktan degil, her tirli mali haksizlik yapmaktan nehiy
edilmis oluyorlardi22.

Onlar dirhem ve dinarlari kesmekten nehiy edildiler ve bu nehyi dinlemedikleri i¢in de
heldk oldular. Kendilerine menfaat saglamak igin iyi-saglam paralarin etrafindan kir-
piyorlardi. Sahih paralari say! ile muamele yaparken, kirpilmis paralan ise tartarak alip
veriyor ve tartida eksiklik yapiyorlardi23 Peygamberlerinin sézlerini tutmadiklar gibi, Ustelik
onunla alay ederek kustahga sdyle diyorlardi: «Ey Stayb, babalarimizin taptiklari seyleri
terk etmemizi yahut mallarimizda diledigimizi yapmaktan vazge¢gmemizi, sana namazin mi
emrediyor?» 24 Onlar, boylece biz mallarimizi diledigimiz gibi kullaniniz, keseriz, atariz,

17Feridun Ergin, Para Siyaseti, s. 266, 291-292; Ismail Tiirk, s. 81; A. Baser Kafaoglu, Enflasyon, s. 25-26; Feridun Ergin, Ak Iktisat
Ansiklopedisi c. 1, s. 280, 281,

18Tecridi Sarih Terclimesi c. 7, s. 295-296,

9 Araf 7/ 85

20 H{d Suresi 11/ ayet; 84, 85.

2 fbn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XII, 102; Ayni Buhari Serhi, XII, 246; Kamil Miras, Tecridi Sarih, VII, 295-296

22 Alusi, c. 8, s. 177.

23 Kurtubi, c. 9, s. 88.

24 H(d, 11/87



yakariz, istedigimizi yapariz, demislerdi.25 Halbuki keyli, vezni ve hangi ¢esit mal olursa
olsun, butin haklarinda insanlara higbir eksik ve noksan yapilmadan 6deme yapilmasi
l&zim gelir. 2638

Hz. Stayb, hem Medyen, hem de Eyke halkinin peygamberi idi?’. O, eykelilere sunlari
sdylemisti: “Olglyld tam yapin, eksiltenlerden olmayin. Dogru terazi ile tartin, insanlarin
hakkini (esyasini) azaltmayin. Yerylzinde bozgunculuk yaparak karisiklik ¢ikarmayin.”28
Ayette gecen «insanlarin hakkini (esyasini) azaltmayin» ifadesinden maksat, dirhem ve
dinarlarin etrafindan kesmek ve kirpmak suretiyle, insanlarin hakkim yemekten nehiydir,
denilmistir29

Salih Peygamber de Sem(d milletine gonderilmis bir el¢i idi. Onunla ilgili olan ayette
sodyle buyrulmaktadir: «O sehirde, yerylziunde bozgunculuk yapan, dizeltmeye ugras-
mayan dokuz kisi vardi»30. Ata b. Ebl Rabah'dan rivayet edildigine gbére bu dokuz kisi
dirhemlerin etrafindan kesip aliyorlardi3'- Zeyd b. Eslem; onlar, dirhem ve dinarlari kesi-
yorlardi, diyor32. Dahhéak'tan gelen habere gére, bu dokuz adam, sehir halkinin ileri
gelenleri idiler. Memlekette bozgunculuk yapiyor ve bozgunculugu emrediyorlardi. Blyuk
bir kayanin yaninda otururken Allah, bu kayay Uzerlerine indiriverdiss.

Said b. el-Museyyeb'den haber verildigine gore de yerylzinde fesat gikarmaktan
maksat, altin ve gimuslerin kat'i, kesilip kirpiimasidir34.

Hz. Yusuf'un, kardesleri tarafindan kéle diye satildigini bildiren ayette: «Onu degersiz
bir bedel ile birka¢ dirheme sattilar, hakkinda ragbetsiz bulunuyorlardi»35, buyrularak agik
bir kiymet noksanligi ile satildigi haber verilmektedir. Ayari noksan zlyuf para ile satildigim
ileri strenler de vardir36,

Semen, bedel (fiyat) manasina gelird”. B a h s denilmekle, kiymetine gére bedel
alinmadigi belirtiimistir38. Bahs, Arapgada mali kusurlu bulmak ve deger vermemekten
dolayi olan noksan ve eksiklik veya kiymette hile yapmak, ol¢u ve tartida ya eksik ya da
fazla yapmak suretiyle aldatmak manalarina gelirs®.

Bu ayet gdsteriyor ki, onlarin yaninda paralar vezin ile degil, adet olarak sayi ile tedavdl
ediyordu. Peygamberimizin “veznen bi veznin” hadisine goére nakdeynde (altin ve gimus
parada) asil olan vezindir. Cinkl bunlarin bizzat aynlarinda bir fayda olmayip asil fayda
miktarlarindadir. Muamelelerin ¢oklugundan dolayi halktan zorlugu kaldirmak igin paralarin
adet olarak tedavullu caiz gorulmustur. Dirhem ve miskal kesmek bu sebebe dayanarak
caiz olmustur. Bir taraf agdirip fazla gelmemek sarti ile adet olarak birini digeri ile satmak
caizdir. Bu paralar, adet olarak alinip verilir ve elden ele dolasirken, zamanla asinip
silinmekle, gramlari, Uzerlerindeki miktari bildiren rakamdan daha eksik olursa; tarti
meselesi énem kazanir ve bdyle paralarin tekrar tartilmasi gerekir. iste bu sebeple
paralarin kesilmesi, kirpilmasi yani gramlarinin noksanlastiriimasi memlekette fesat gikarip
bozgunculuk yapmakla ayni mesabede gorulmustir40

% Taberi, XII, 102
% Taberi, XI1, 99; XIX, 108

27 Kurtubi, c. 13, s. 135.

28 Suara 26/181 - 183.

29 Alusi, c. 19, s. 118.

30 Nemi 27/48

31 Tbn Kesir, ¢c. 3, s. 367.

32 Tbn Arabi, c. 3, s. 1064.

33 Kurtubi, c. 13, s. 215.

34 Tmam Malik, Muvatta, c. 9, s. 280, No: 1369; Ibn Kesir, c. 3, s. 367.
35 Yusuf 12/20.

36 Kessaf, c. 1, s. 309.

37 Cassas, c. 1, s. 101.

38 Ibn Arabf, c. 3, s. 1079.

39 ibn Arabf, c. 2, s. 788; Kurtubi, c. 7, s. 248.
40 fbn Arabf, c. 3, s. 1079.



«Kendinizin, ancak g6z yumarak alabilecedi dusuk ve bayagi seyleri vermeye
kalkismayin»4! Bu ayetin tefsirinde konumuzla ilgili olarak, kaynaklarda bazi agiklamalar
yapiimistir. Said, Katadde'den ayetin manasini, degersiz mali, kaliteli ve kiymetli malin fiyat
Uzerinden almaktir diye nakleder4? Ubeyde, bu durum, zekatta ve zlyuf dirhemlerde olur,
der. Ibn Makal, onlarin mallarinda habis yok, ancak bu ayet sizin alici olmadiginiz karar ve
ziyuf dirhemlerden bahsetmektedir, der43. Hanefi imamlari élgilen ve tartilabilen mal-
lardan, iyi yerine koétl olani vermek suretiyle kalitenin gerektirdigi édemeyi yapmadan
borcunu édemis bulunan kimse hakkinda ihtilaf etmislerdir. Ebu Hanife ile Ebu Yusuf kalite
farkini 6demesi gerekmez, derlerken Imam Muhammed aradaki kalite farkinin 6denmesi
gerektigi kanaatindedir4. Bu hususta yeterli bilgi ileride verilecektir. Odiing olarak dusik
kaliteli dirhem verip de ondan daha iyisini almak, Ibn MeslUd'dan gelen bir rivayete gore
mekruhtur4s.

V- GENEL MANADA ENFLASYONLA iLGILI AYETLER

Yazmis oldugumuz bu ayetlerden baska, genel manada konumuz ile ilgisi bulunan su
ayetler de vardir: “...Olgegi ve tartiyl tam ve denk getirin...”48 “6l¢tigunuz zaman tam 6l¢ln,
dogru terazi ile tartin.”4”  “Azab olsun olglide-tartida noksanlik edenlere ki, onlar,
insanlardan Olgup aldiklari zaman, tam olarak alirlar, fakat insanlara verilmek Uzere 0lg-
tikleri yahut onlara tarttiklari zaman eksik yaparlar.”8

Taberi Tefsirinde gegen su ifadeleri bu ayetlerden c¢ikan netice olarak vermek
muamkuindar: Hangi cesit mal veya para mubadelesi olursa olsun, Olgulen, tartilan veya
diger mal ve paralar, mibadele edildikleri zaman, insanlarin haklarinda higbir eksik ve
noksan yapilmadan kendilerine 6deme yapilmasi lazim gelir49.

VI — ENFLASYONLA iLGILi BiR HADIS

Paralarin kirpiimasi ile ilgili olarak Ebu Davud ile ibn Mace bir Hadis-i serif rivayet
ederler: «Peygamberimiz (s. a.) ihtiya¢ hali mustesna, Muslimanlarin tedavil eden parala-
rini kirpip kesmeyi yasaklayip nehiy etti» 50,

NeylU'l| Evtar'da, ihtiyag hali mistesna denilen bu paralarin ztyuf paralar oldugu ifade
edildikten sonra sdyle denilmektedir: Bu hadisi Hakim Mustedrek'inde tahri¢ etmis ve su
ilaveyi yapmistir: “Peygamberimiz, dirhemlerin eritilip gimuas yapilmasini; dinarlarin eritilip
de altin yapilmasini yasakladi”. Ibn Hibban bunu zayif kabul etmistir. Ancak bu zayifligin
metinde olmayip isnadinda bulunmasi mimkunddar.

Uzerlerinde imamin (devletin) damgasi (sikkesi) _bulunan fllGsler ile dinarlarin
kirpilmasi da ayni dirhemlerin kirpiimasi manasini tasir. Ozellikle boyle bir uygulama (yani
altin ve diger madenlerin damgalanip para olarak tedavul etmesi) Mlslimanlar arasinda
cokcga cari ise, her gesit paranin kirpilmasi mahzurludur.5?

Dirhemlerin kirpiimasinin nehiy edilmesindeki hikmet sudur: Dirhem ve dirhem gibi olan
diger paralar kapildiklarinda gramajlarinda noksanlik meydana geldigi icin kendileri ile
muamele yapmak batil olur. Boylece malin zayi olmasi sebebiyle kirpmada zarar vardir.
Ibn Raslan der ki, “Sayet sultan kendisinden &nceki sultanin bastirdigi dirhemlerle
muamele yapmayi iptal edip baska bir dirhem ¢ikarsa, bu iptal edilen dirhemleri kirpmak ve
icerisinde bulunan gimdasleri gikarmak igin eritmek caizdir. Bazen bu paralari kirpip eritmek

41 Bakara 2/267.

42 Taberi, c. 3, s. 85.

43 Cassas, c. 1, s. 458.

44 Cassas, c. 1, s. 458.

45 Cassas, c. 1, s. 459.

4 Enam 6/ 152

47 lsra, 17/35.

48 Mutaffifin 83/ 1-3

49 Taberi, 12/99; c. 19, s. 108.

50 Ebu Davud, c. 3, s. 271, No: 3449; Ibn Mace, 2, s. 761, No: 2263.
51 Sevkani, Neylii'l Evtar, c. 5, s. 251.



bu isi yapanlar i¢in bayuk bir ké&r ve kazang saglayabilir. Su acik bir hakikattir ki, Sari
(Allah), her hangi bir ihtiya¢ bulunmadik¢a paralarin kirpilmasina izin vermemistir. Birkag
kisinin menfaatini saglamak gayesiyle sadece bedeli temin icin (parayi kirpmak) belki
birgok Kisi ve toplum acgisindan zararlara sebep olabilir. Bu sebepten dolayi zarari ortadan
kaldirma gibi bir hal bulunmasa bile paralan kirpmak caizdir gibi bir kanaate sahip olmak
gerekmez.”52 53,

Ebu’l-Abbas b. Sireye der ki: “Onlar dirhem ve dinarlarin etrafindan makasla
kesiyorlardi. BOylece paralari aldiklar fiyattan asagi disidrmis oluyorlardi. Bu kirptiklari
parcalarl da toplayip eritmek suretiyle buylk bir meblag elde etmis quyorIardl Iste bu,
Allah'in Stayb Peygamberin milletine yasaklamis oldugu bir istir. Allah onlara “Insanlarla
haklarim azaltmayin”s3, demisti. Onlar Suayb Peygambere sen bize mallarimizda
diledigimizi yapmayi yani dirhem ve dinarlari kiromayi yasak mi ediyorsun, dediler, yap-
tiklarindan vazgegmediler ve bu ylizden Allah onlari helak etti.”>4

Ebu Davud sarihi Hattabi de sunlart kaydetmektedir: “Paralari  kirpmanin
yasaklanmasinin sebebi hakkinda alimler farkli agiklamalarda bulunmuslardir. Bazisi bu bir
emanettir. Emanetin kirpiimasinda, ise malin zayi olmasi s6z konusudur,” derler.

Ebu Davud der ki, Ahmed b. Hanbel'e, benim yanimda saglam (sahih) bir dirhem var.
Bu dirhemi kirpip birisine versem caiz olur mu diye sordum. Ahmed b. ibn Hanbel «hayir,»
diye cevap verdi.

Basi alimler, danik (dirhemin altida biri) yapilmak Uzere paranin kesilmesini ve
kirpiimasini mekruh saydilar. Hasan Basri hazretleri der ki; “Danik yapana ve ilk defa bunu
icat eden kimseye Allah lanet etsin,”>5

ibnii'l Esir de su bilgileri verir: Basilmis bulunan dinar ve dirhemler, kirpilmalarini
gerektiren bir sebep bulunmadikga, kirpilmazlar. Clinkd kirpmada malin telef olmasi mevzu
bahistir. Ancak kalp (zlyuf) olduklari veya sahih para olup olmadiklarindan stiphe edildigi
vakit kirpilip eritiimeleri caizdir-

Denildi ki, kilge haline getirmek Uzere paralarin kirpiimasi nehiy edildi. Muamelelerde
kullanilip geger olmasi igin klrpllmalarlnda bir mahzur yoktur, islam’in ilk devirlerinde
madeni paralar muamelelerde vezni degil, adet olarak tedavil ediyordu. Bazi insanlar da
bu dirhemlerin etrafindan kirpiyorlardi. iste bu kirpmadan nehiy edildiler.56 58,

Dirhem ve dinarlar ancak saglam olduklari zaman fonksiyonlarini icra edip faydali
olurlar. Kirpilip kesildikleri zaman ise para olmaktan ¢ikip sil'a (ticaret esyasi) haline
gelirler. Artik bu sirada bunlardan para olarak faydalanmak batil olur. Bu da insanlar igin
zarar getiren bir husustur. Iste bu sebepten dolayi paralari kirpip paraliktan gikarmak haram
kiinmistir. Ibn MUseyyeb dinar ve dirhemleri kesmek, yerylzinde fesat-bozgunculuk
cikarmaktir, der. Zeyd b. Eslem ve Yahya b. Said'den de ayni dogrultuda gérusler nak-
ledilmistir.57

52 Neyl-ul Evtar, V, 252

53 H{d, 11/87.

54 Neylu'l Evtér, c. 5, s. 252,

55 Hattabi, Ebu Davud Serhi c. 3, s. 730.

% fbn-iil Esir, en-Nihaye, 1, 90
57 Ibn Arabi, c. 3, s, 1064.



IKINCI BOLUM

ENFLASYONUN BASLICA KAYNAKLARI
VE
PARA POLITIKASI

| — GENEL EKONOMIK DUZEN

Daha 6nce gectigi Uzere enflasyon, iktisadi bunyede meydana gelen dengesizlikten
dolayi fiyatlarin yukselmesine denir. Bu fiyat artislarina toplumun genel yapisi sebep oldugu
gibi, ekonominin genel durumu da fiyatlarin ylkselmesine sebep olabilir. Mesela grev,
lokavt, isi yavaslatma, bulrokrasi, kirtasiyecilik, merkeziyetgilik, bltce acigi, Ilzumsuz
tiketim ve israf, vasitali vergiler, faiz hadleri, Ucret seviyesi gibi terimleri enflasyonu
kérikleyen amiller arasinda sayabiliriz- Yani genel manada istihsal, istihlak, mibadele ve
tedavll alanlarindaki olumsuz davranislar, fiyatlarin yersiz olarak yikselmesine sebep
olurlarss.

Mubadele ve tedavul yani alis veris ve para politikasi alanlarindaki enflasyonla ilgili
islami esaslari bundan sonra, iki bélim halinde inceleyecegiz. Burada genel ekonomik
duzenle ilgili bazi hususlari gozden gecirmeye calisalim.

islam ekonomisinde, emir ve yasaklara tam uyuldugu takdirde enflasyona sebep olan
amiller ortadan kalkacagi icin, enflasyonist fiyat artislarina rastlamak muimkin olmaz,
diyebiliriz. Klasik iktisatgilarin anladigi manada enflésyon yalniz fiyat istikrarsizligi olsaydi,
buna sebep olan para politikasindaki hatalar dizeltilir, mesele hallolurdu. Halbuki fiyat
artislarina sadece karsiliksiz para basmak degil, tGretimi yavaslatan veya durduran her tirlG
engeller sebep oldugu gibi, dretilmis bir malin tlketiciye ulasincaya kadar gecen
safhalardan bazilari da enflasyona sebep olmaktadir. Bunun igin emek sermaye iliskileri
normal, ticaret ve miibadele muameleleri islami dlgiiler icerisinde yapilip tiiketimde de
islami emir ve nehiyler uygulanip dururken hala fiyat artislari varsa artik burada yapilacak
bir sey yoktur. Bu, ilaht bir takdir ve Allah'in imtihanindan baska bir sey degildir. Bu manada
Ebu Yusuf soyle der:

«Gercgekte ucuzluk ve pahalilik Allah'in elindedir. Bunlar asla bir kararda kalmazlar;
para da boyledir, pek ¢ok hallerde kiymeti azalir ve g¢ogalir. Ucuzluk ve pahalilik igin
Uzerinde karar kilinip 6l¢gl alinacak bir had yoktur. Bunlar ancak ilahi tecellilerdir; nasil
olacag bilinemez. Ucuzluk hi¢bir zaman zahirenin ve mallarin goklugundan dogmadigi gibi,
pahalihk da azligindan ileri gelmez. Bunlarin hepsi Allah'in hikmi ve kazasidir. Bazen
zahire bol oldugu halde pahali olur, bazen da az iken ucuz olur.»59

Ancak faiz hadlerinin yiksek oldugu, hirsizlik, gasp, risvet ve sans oyunlari gibi haksiz
iktisaplarin ¢cogaldigi, kétu aliskanliklarin ve bu yoldan gelir saglayanlarin oldukg¢a kabardigi
bir toplumda fiyatlarin etkilenmesi tabiidir. Grev ve lokavt gibi uygulamalar, is¢i ve isveren
arasindaki anlasmazliklar, vergilerin alinis sekli ve miktari, butge aciklari, karsiliksiz para
basma, ekonomik acidan tali derecede kalan sahalara kredi tahsisi, fiyat tahdidi, ihtikar,
karaborsa, luks ve israf harcamalari, herhangi bir intiyaci karsilamayan lizumsuz tiketim ve
bu gibi seyler enflasyona hiz veren kaynaklardir.

Kamu gorevlerinin yurutilmesinde haddinden ziyade memurun istihdam edilmesi, is
gucundn yerli yerinde kullanilmayip israf edilmesi, dis piyasalarda fiyatlarin artmasi
sebebiyle ithal mallarinin da fiyatlarinin yikselmesi, fiyatlar dismesin diye binlerce ton
yiyecek maddelerinin imha edilmesi®?, milletlerarasi sermaye ve kredi imkanlarinin istismar
edilmesi ve ylUksek faizli olmasi, dlinya ¢capinda birgok emek ve sermayenin savunma adi

58 Bkz. Ismail Tiirk, Maliye Politikas1, s. 72; Feridun Ergin, Para Siyaseti, s. 263.
59 Ebu Yusuf, Kitabl'l Harac, s. 90.

60 Fiyatlar diismesin diye bir milyon ton sebze ve meyve ortak pazarda imha edildi. Giinaydin Gazetesi, 9 Agustos 1981.



altinda savas sanayi i¢in harcanmasi ve daha birgok meseleler enflasyonun sebepleri
arasinda zikredilebilir.

Enflasyonu yavaslatmak veya durdurmak igin, saymis oldugumuz bu enflasyona hayat
veren kaynaklarin kurutulmasi gerekir. Mesela butgenin denkligini reel olarak sagladigimiz
ve bltge aciklarim emisyon yolu ile kapatmaya son verdigimiz zaman, enflasyonun buradan
gelen damarini kesmis ve dolayisiyla enflasyon haddini biraz diistirmus oluruz®1.

Netice olarak diyebiliriz ki, ekonominin genelinde uygulanan kaide ve kurallar,
enflasyonun yukselmesinde ve dismesinde rol oynarlar. Bu sebeple enflasyonist fiyat
artislarina sebep olan ve enflasyonu kortkleyen her tirli davranistan kaginmak gerekir.

1T — MUBADELEDEKI ESASLAR

Malin Gretimi i¢in yapilan lizumsuz harcamalar enflasyona sebep oldugu gibi, Uretilmis
bir malin tiketicinin eline ulasincaya kadar gegen muameleler ve yersiz masraflar da fiyat
artislarina sebep olabilir. Bu sebeple ayet ve hadisler, ticari hayatta uyulmasi gereken
birtakim esaslar getirmislerdir. Insanlarin mallarinin haksiz yere yenilmemesi, alis verislerin
karsilikh nizaya dayanmasi, faiz ve ihtikar yasagi, fiyat koymak, musteri kizistirmak, kar
haddi, ticaret mallarinin pazar yerine gelmeden yolda satiimasi, mallari Ureticiler adina
satmak, pazarlik Gzerine pazarlik yapmak, malin teslim edilmeden satiimasi gibi hususlari
bunlar arasinda sayabiliriz.

1 — Haksiz Yere Mal Yemek

insanlarin mallarini haksiz yere alip yemek haramdir. Ancak ticaret yoluyla ve karsilikli
rizaya dayanan bir alisveris neticesi el degistirmis olan mallar helal olabilir. Bu konuda
Cenabi Hak, «Aranizda birbirinizin mallarinizi haksiz sebeplerle yemeyin»%2, «Ey iman
edenler, birbirinizin mallarinizi haram sebeplerle yemeyin. Megerki o mallar sizden karsilikli
bir rizadan dogan bir ticaret mali ola...»%3, buyuruyor. Bu konu ile ilgili baska ayetler de
vardiré4, Burada dikkat edilecek husus, alis-veriste karsilikli nizanin meydana gelmesidir.
Riza, génilde meydana gelen hosnutluktur®s. Yani alan da satan da kalben memnun ve
musterih olmaldir. Ekonomik baskilar neticesinde malini almak veya satmak
mecburiyetinde kalan kisiler normal bir fiyat Gzerinde anlasmis olamazlar.

2 —- Faiz ve inhtikar Yasagi

islam faiz ve ihtikar yasaklamistir. Faiz, malin retiminde maliyeti yiikselttigi gibi, faizli
ticari krediler de fiyat artislarina sebep olur. Faiz, karsiliksiz bir kazang oldugu igin, haksiz
iktisap sayilarak haram kiinmistir. «Allah, alis verisi helal, faiz! haram kildi»%6. «Ey iman
edenler, gergek muminler iseniz, Allah'tan korkun, faizden henliz almayip da geri kalmis
olani birakin»67. Peygamberimiz (s a.) de faiz yiyeni ve yedireni, faize sahitlik ve katiplik

yapani lanetlemistir.68

ihtikar, fiyatlarin yUkselmesini gozetleyerek halkin muhta¢ oldugu mal satmayip
hapsetmektir.69 Muaz Ibn Cebel (r.a.) der ki: Allah Resullne ihtikarin mahiyetini sordum.
Kisi ucuzlugun oldugunu duyunca Uzllur, pahaliigin oldugunu duyunca sevinir. |htikar

61 Erol Zeytinoglu, Tktisadi ve Ticari flimler Dergisi, 1974, say1: 2, s. 28.
62 Bakara, 2/188
63 Nisa, 4/29
64 Nisa, 4/2, 5, 161; Tevbe, 9/34.
65 Taberi, Thtilafi'l Fukaha, s. 146
66 Bakara, 2/275.
67 Bakara, 2/276, 277, 279.
68 Miislim, c. 5, s. 121; Ebu Davud, c. 3, s. 244; ibn Mace, c. 2, s. 764.
69 Tecrid, c. 6, s. 448.



yapan kimse ne koétu bir insandir ki, Allah fiyatlari ucuzlatirsa Gzilur, pahalilastirinca ferah
duyar, buyurdu.”0 Ebu Hureyre'den (r.a.) rivayet edildigine g6re Peygamberimiz
buyurmustur ki: «Kim Mduslimanlara fiyatlarin yukselmesini arzu ederek ihtikar yaparsa,
hata etmistir»71. Bundan baska fiyatlarin ylikselmesini bekleyerek ihtikar yapanlari Allah'in
cehenneme atacagi hakkinda hadisler vardir-72

3 — Fiyat Koymak

Daha sonra gelecegi gibi Peygamberimiz, fiyatlarin devlet tarafindan tespit edilmesini,
enflasyonu Onleyici bir tedbir olarak gérmemistir73. Islam’da faizin yasak, ticaretin serbest
olusu, vergide zekéat prensibinin uygulanmasi ekonominin esasini teskil eder diyebiliriz. Bu
sebeple fiyati devlet makamlari degil, arz-talep dengesi tespit etmelidir. Onemli olan arz ve
talebin normal sartlar altinda meydana gelmesini saglamaktir. Bu denge bozuldugu zaman
devlet, bilirkisilere danismak suretiyle normal piyasa fiyatina uygun bir fiyat tespit edebilir.
Ancak bu kolay bir is degildir. Ekonomik hayatin birgcok sahalarinda arizalar meydana
getirebilir. Mesela topraklarin kabiliyetlerine gore ekilip dikiimesine mani olabilir. Yani disik
veya yuksek fiyat verilmekle, pamuk tarlalarina pancar; pancar tarlalarina tahil ekilmeye
baslanir. Boylece bazi mallar az, bazi mallar da ¢ok Uretilmis olur. Bazi mallar bolluktan
satilmayp Ureticiler zarar gorirken, bazi mallar da az uretildigi igin fiyatlarin yukselmesiyle,
tuketiciler zarar gorur.

Bu sebeple ticaret hayatina her zaman muidahale edip durmak uygun dismez. Her
seyde Allah'in bir hikmeti vardir. Fiyatlarin bazen dismesi, bazen de ylkselmesi sadece
tabii sartlarla meydana geliyorsa, bunu normal karsilamak gerekir’4. Diger taraftan fiyat
koymak, ticari hayatta mallarin gizlenmesine sebep olabilir. Mallarin gizlenmesi de fiyatlarin
ylkselmesi neticesini dogurur. Fiyatlarin yikselmesi ise fakirlere zarar verir-’> Bu fiyat
koymama prensibinin Islam toplumunda uygulanacak bir kaide oldugunu gdzden ka-
cirmamak gerekir.

4 — Musteri Kizistirmak

Musteri kizistirmak enflasyona sebebiyet verir. Clnkl bunda fiyat ylikseltme amaci ve
uygulamasi vardir. Enflasyona sebebiyet verdigi icin musteri kizistirmak yasaklanmistir.
Peygamberimiz (s. a.) necesten (musteri kizistirmaktan) nehiy etmistir’6. Neces, mali
kendisi satin almak istemedigi halde, baskalarini tesvik igin, alici gibi géziukip de malin
fiyatini artirmaktir’’. Fazla fiyat vermek suretiyle, musteri kizistirarak pahalliga ve fiyatlarin
yukselmesine sebep olan bu tir davranisi bazilari tahrimen mekruh saymislar’8, bazilari da
helal degildir, diye tavsif etmislerdir7.

5— Kér Haddi

Fiyat artislarinda maliyete eklenecek kar haddinin de 6nemli bir yeri vardir. Bazen
anamalin iki, u¢ misline hatta daha fazlasina varincaya kadar kar saglanmaktadir. Halbuki
kar, sermayenin rizikosuna karsilik verilmis olan helal bir kazangtir. Bu sebeple Islam, en

ok, sermaye kadar kar elde etmeye izin vermistir. Bundan fazlasi da haksiz iktisaptir. Diger
araftan bazi masraflarin maliyete’ girmemesi, serbest rekabet anlayisi ve Islam’in getirdigi
diger dini ve ahlaki kaideler sayesinde boylece kar haddi dismekte ve dolayisiyla enflasyon
da bu sekilde frenlenmis olmaktadir.80

6 — Ticaret Mallarinin Yolda Satilmasi

70 Heysemf, Mecmeu'z Zevaid, c. 4, s. 101.

71 Heysemt, c. 4, s. 101.

2 Heysemt, IV, 101

73 Bkz. Fazlurrahman, Islamiyet ve Iktisadi Adalet Meselesi, Cev.: Y. Z. Kavake, s. 42.

74 O. N. Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye, . 6, s. 125.

™ Seyyid Sabik, Fikh-iis Siinnet, 111, 105

76 Buhari, c. 3, s. 91; Ibn Mace, c. 2, 5.733; Tecrid, c. 6, s. 457.

77 Merginani, c. 3, s. 40; Kasani, c. 5, s. 233; Ibn Kudame, c. 4, s. 160; M. Hiisrev, c. 2, s. 177.
78 Muhammed b Abdurrahman ed-Dimiski, Rahmetii'l Ummet, c. 2, s. 2.

79 Bkz. Ibnii'l Hiimam, c. 5, s. 240.
® Bu konuda daha genis bilgi igin bakimz, Osman Eskicioglu, Islim Ekonomisinde Gelir Dagilim; Ali Safak, islam iktisadinda Enflasyon, Diyanet
Dergisi cilt: 18, say: 1, s. 13.



Ticaret mallarn pazar yerine gelmeden ve ureticiler piyasa fiyatini 6grenmeden yolda
karsilanip mallarin satilmasi da yasaklanmistir. Bu hususta Peygamberimiz: “Satiimak
Uzere pazar yerine getirilmekte olan ticaret mallarini yolda karsilamayiniz...” 81
buyurmustur.

islam hukukgulari Peygamberimizin (s.a.v.) ticaret mallarini yolda karsilamayi nigin
yasakladiginin sebeplerini arastirmislar, mal sahibi, ¢arsi ehli ve bdlge halki agisindan
aciklamalarda, bulunmuslardir.

Mal sahibi hentz pazar yerine gelmedigi icin, fiyatlar hakkinda bir bilgisi olmadigindan,
ucuza satmis ve bdylece zarar gérmus olabilir. Bu sebeple pazar yerine geldigi saman
fiyatlarin yuksek oldugunu go6rip aldandigini anlarsa malini geriye alip cayabilir.
Karsilamaya guci yetmeyen c¢arsi halki igin de mallan ikinci elden alacaklarindan,
kendilerine pahaliya mal olur. Bu sebeple zarar gorurler. Mallar yolda karsilayip alanlar
dondukleri zaman, ucuza almis olduklari bu mallar diledikleri ylksek bir fiyattan satis
yaparlar ve bdylece bolge halkina da zarar vermis olurlar. Clnku mastahsil, mallari pazar
yerine kendileri getirselerdi, mal el degistirmemis ve dolayisiyla fiyatlar yikselmemis
olacakt!.82

7 — Yerlilerin Yabancilar Adina Mal Satmasi

Sehirlilerin yani yerlilerin yabancilar namina onlarin mallarini satmasi da fiyatlarin
ylkselmesine sebep olabilir. Bunun igin Peygamberimiz (s.a.) «Higbir sehirli, hicbir bedevi
namina malini satmasin»83, diyerek bdyle bir alis verisi yasaklamistir. |Ibn Abbas’a bu
hadisin manasi soruldugu zaman «Onlar igin simsar olmayin» diye cevap vermistiré4. Bu
hadisi, imam Safii’nin agiklamasindan faydalanarak, su sekilde izah edebiliriz:

Yabancilar, piyasa hakkinda bir bilgileri olmadan mallarini pazara getirirler. Bolge
halkinin da bu mallara ihtiyaci vardir. Fakat onlar yabanci olduklarindan dolay! yer bulma,
mallan tasima ve buna benzer birtakim sikintilarla karsi karsiyadirlar. Halk ihtiyaci oldugu
icin bu mallar satin almak ister. Bunlar da adi gegen sebepler yiuzinden hemen satmak
isterler. Bu suretle mallar, piyasa fiyati da 6grenildikten sonra, tam bir arz-talep dengesi
icerisinde en uygun bir fiyat ve karla satilmis olur. BOylece hem satici, hem de alici
kazanmis olur.

Bu mallari kendilerinin degil de sehirlilerin ve yerlilerin onlar adina sattigini' distinecek
olursak, yerli simsarlar bu mallari onlardan ucuz bir fiyatla alip piyasa fiyatlarinin
yukselmesini bekleyerek, cok karla satmak isterler. Boylece onlarin riziklarina mani
olduklari igin hem mal sahiplerine zarar vermis, hem de mallari saklayip pahali satmakla
bolge halkina zarar vermis olurlar. Bu durumda her iki taraf da zarar edeceginden,
Peygamberimiz (s. a ) bdyle bir alis veris muamelesini yasaklamistirss.

8 — Pazarlik Uzerine Pazarlik Yapmak

Fiyatlarin ylkselmesine sebep oldugu i¢cin Peygamberimiz tarafindan yasaklanan alis
verislerden birisi de fiyat Uzerine fiyat koymak; pazarlik Uzerine pazarlik yapmaktir. Bu
konuda Resuli Ekrem: “Sizden baziniz, diger bazinizin alis verisi Uzerine alis verise
girismesin, Kardesi bir mali satin almak Uzere iken, diger bir kimse o mali almaya kalkisma-
sin”8_ buyurmustur. Bu hadise gére, hangi sebeple olursa olsun, kesinlesmis bir alis veris
sdzlesmesini bozdurmak haramdir. Saticiyr kiskirtip satilmis bir mal daha fazla bir fiyat

8 Buhari, 111, 95; Miislim, V, 16; Ebu Davud, III, 269; Tirmizi, 111, 524; Nesai, VII, 257; Ibn Mace, 11, 735

82 imam Malik, el-Muvatta', c. 4, s. 307; el-Safii, el-Umm, c. S, S. 93; Kasani, c. 5, s. 232; Merginani, c. 3, s. 40; Ibn Teymiye, el-Hisbe, s. 11; ibn
Kayyim, et-Turuku'l Hikemiyye, c. 6, s. 283; Ibn Hiimam, c. 5, s. 239; M. Hiisrev, c. 2, s. 177; Ibn Niiceym, c. 6, s. 108; Sah Veliyullah, Huccetiillah, c.
2, s. 110; Seyyid Sabik, Fikhii's Stinneh, c. 3, s. 119.

83 Buhari, c. 3, s. 94; Muslim, 5/17; Ebu Davud, 3/269.

84 Buhari, 3/94, Ebu Davud, 3/269.

85 es-Safii, el-Umm, 3/92; ibn Kudame, 4/162; Ibnii’l Kayymm, s. 308,

86 Buhari, 3/90; Muslim, 5/12; Ebu Davud, 3/269.



vermek suretiyle gevirip kendisi igin almak, yani saticiya alis verisi feshet, ben sana ondan
daha fazla kar verecegim demek haramdirg7.

9 — Mallarin Teslim Alinmadan Satisi

Mallarin teslim alinmadan satisi da fiyat artislarina sebep olabilir. Peygamberimiz, «Kim
bir yiyecek maddesi satin alirsa, onu teslim allp kabzetmeden satmasin»®8, buyurmustur.
Bu konuda ibn Omer'den rivayetler vardir: Peygamberimiz zamaninda halk kervan sahibi
tacirlerden mali kabz etmeden zahire alirlardi. Sonra Resullllah bu tacirlere memur
gonderdi. Mallarini zahire pazarina nakledip getirinceye kadar, mali olduklar yerde
satmaktan men eyledi. Yine Ibn Omer, Peygamberimiz (s. a.), istira edilen hububati 6lgtp
teslim edinceye kadar onun kabizdan dnce satilmasini nehiy ettiso deyip devamla:

«Ben Peygamberimiz zamaninda goturu pazarlikla erzak istira eden ve kabz etmeden
baskasina satmak isteyen Oyle muhtekirler gérdim ki, onlar bu mallari yukleyip nakil
edinceye kadar dovulurler ve kabz etmeden 6nce satmaktan men olunurlardi», diyor90.

Bu hadisler hakkinda soyle bir aciklama yapilmaktadir: Hadiste bildirildigi vechile,
zahire pazarina gelmezden evvel, zahire tacirinin malini satmasinin nehiy sebebi, fiyatlarin
yukselmesinden ve bu suretle baskasinin zararini mucip olmasindan dolayidir91,

Mucazefe, yani tarti ve Olglye vurmaksizin géz karari ile veya baska bir deyisle gotira
pazarlikla mal almak mesru ve helal gorilmustir. Ancak bu suretle alman mali kabz ve
nakil etmeden baska bir musteriye satmak ciheti men edilmistir. ClinkU bu ihtikara kapi
agan bir alis veris seklidir. Satin alman mal kabz ve tesellim etmeden satis yolu acik
bulunursa, bir ambarda depo edilmis bir mal, yerinden oynamadan elden ele, dilden dile
dolasa dolasa sebepsiz olarak flyatlarln ylkselmesini mucip olur. Buna mani olmak igin
hadiste satin alman hububatin kabzi 1azim olduguna ibn Omer tarafindan isaret edilerek:
Micazefe suretiyle alinan malin sahipleri bu mallarini hayvanlara yukleylp pazara
géturinceye kadar sira dayagina cekilirler, deniliyor ki, bu malin bulundugu yerden
kaldirihp nakledilmesi, seriatin fiyatlarin yikselmesine mani olmak (zere hedef edindigi
kabz ve tesellimdur ve burada hadisin sevkinden yegane matlup olan gaye budur®2.

10 — Muztarin Alis Verisi

Yukardan beri anlattigimiz enflasyona sebep olan bu alis veris tirlerinden baska,
konumuzla ilgili olan bir de bey-i muztar denilen ¢aresiz kalan kisinin alis verisi haramdir.
Hz. Ali (r.a.)'den rivayet edilen bir hadiste Peygamberimizin (s. a.) ¢aresiz kalan kisinin alis
verisinden nehiy ettigi bildiriimektedir.93

Satici malini, muztar kimseye sattigi zaman, fiyati ylkseltmeden, baskalarina sattigi
fiyat tizerinden vermelidir; yoksa alisveris fasid olur%4. ihtiyaci olan mal, ancak bir Kisinin
yaninda bulabilen kimse baskalarlnln aldlgl fiyattan alir. Hele boyle bir alis veris insanlarin
yiyecek ve giyecek maddeleri gibi zaruri, gunluk ihtiyaglarindan olursa, satici boyle mallari
bilinen normal fiyatiyla satmak mecburiyetindedir. Bu sekilde davranmasi kendisine dini bir
gOrev (vacip) olur®s.

lIl — PARA POLITIKASI

1 — Para Nedir?

Genis olgude is boélimine ve mibadeleye dayanan buglnki cemiyette para ve kredi
mekanizmasinin ¢ok kisa muiddet icin bile olsa ortadan kalkmasi, iktisadi nizami altist
edecek derecede ehemmiyetli tepkiler meydana getirir. Clnkl para, hem en kiglik

87 Mergmani, 3/40; M. Hiisrev, 2/177; 1. Kudame, 4/161, el-Ay- ni, 11/257, 1. Hiimam, 5/239, 1. Niiceym, 6/107, es-Sevkani, 5/189.
88 ibn Mace, 2/749, No: 2226.

89 Buhari, 3/89; Mislim, 5/23, No: 38; Nesai, 7/287; Tecrid, 6/437 No: 986.

90 Tecrid, 6/446, No: 991.

91 Tecrid, 6/437, No: 986.

92 Tecrid, 6/447, 448.

% Ebu Davud, Hattabi Serhi, 111, 676

94 ibn Abidin, 4/110.

95 ibn Teymiye, Fetava, 29/361.



kiymetlerde bile mibadeleye imkan vermekte, hem de her turli iktisadi hesaplarimizda ve
dusuncelerimizde 6l¢u vazifesi gérmektedir. Servet, irat, zarar ve ziyan ve hatta manevi
tazminat adi altinda namus ve seref bile para ile ifade olunmakta ve dlgulmekte; bltce ve
vergi sistemleri de para ile kaim olmaktadir,

Para bu kadar 6nemli olmakla birlikte; para nedir diye iktisatcilara bir soru yonelttigimiz
zaman aldigimiz cevap, bir siri ihtilaftan ibarettir. Ne kadar iktisatgi varsa, belki o kadar
para tarifi vardir97.

Devletler, para hakkindaki kararlan ile sabahtan aksama bir yigin halki zengin veya
fakir edebilirler. Servet paylasiimasini, istedikleri kalip ve sekle sokabilirler. Hatta muayyen
bir istimlak kanunu ile fertlerin ellerinden mulkiyetlerinin alinmasi keyfiyeti, bu para
tahavvllli yolu ile elde edilecek neticelere gore, bir cocuk oyuncagi sayllablllr98 Bir yazar
«istanbul’da gikan isyanlarin kaffesi para meselesindendi»®, derken bu gergegi ifade etmis
oluyordu. Ayrica Fatih Sultan Mehmet'in birinci defa tahttan dismesini Buguk Tepe Vakasi
ile para meselesine yani enflasyona baglayanlar vardir'%. Boyle olunca devletler, dyle bir
para ve para anlayisi getirmelidir ki, o cemiyette sikintilar ve haksizliklar olmasin; iktisadi
bunye sosyal ve siyasal blnye ile uygunluk icerisinde bulunsun.

Acaba Islam ekonomisinde para nedir ve bu paranin vasiflari nelerdir diye
arastiracak olursak, Kur'an-i Kerim ve Hadislerde «su paradir» diye sarih bir ifade
bulamaylz Hatta bu konuda «islami naslarda para sistemi ile ilgili emredici bir hikim
yoktur» 101 ve «islam iktisadiyatiyla ilgili hiikiimlerde esas itibariyle miibadele vasitasi olarak
belirli bir kiymet birimi kabul edilmemistir» 192 diyenler bulunmaktadir.

Kur'an'da para ile ilgili olarak “varik”tan baska'93, sadece Yusuf
Peygamberin ucuz bir fiyatla, birka¢ dirheme satildigini bildiren ayette'%4 gecenderahim
(dirhemin ¢ogulu) kelimesi ile “dinar’105 kelimesi, gegmektedir. Hadislerde ise dirhem ve
dinar kelimelerine pek ¢ok vesile ile birgok yerlerde rastlanmaktadir. Gimuis madeninden
yapilmis olan paraya dirhem, altindan olan paraya da dinar adi verilir.106

islam hukukunda mallar genel olarak ti¢c kisma ayrilir:

1 — Sadece semen (bedel-para) olanlar. Her hal karda semen-para olan
mallar, dirhem ve dinarlardir. Dirhem ve dinar ister kendi cinsleri, ister yekdigeri
ya da baska mallar ile mibadele edilsinler, daima para (semen-bedel) olurlar.

2 — Sadece mebi (satilan mal) olanlar. Her zaman mebi-mal olanlar ise,
mesela elbise ve hayvanlar gibi, misli olmayan ticaret mallaridir.

3 — Hem semen, hem de mal olanlar. Bir cihetten mal, diger yonden ise
para olan mallar da, élgekle olgllen, tarti ile tartilan ve sayi ile sayilan mallardir.107
Bir alis veris muamelesinde para, her zaman satilan seyin pahasi ve bedeli olmasi
dolayisiyla, soyle tarif edilmektedir: Semen, satilan seyin pahasidir ki, zimmete taalluk eden
seydir. 108

Fikih kitaplarinda altin ve gimusin paralik vazifesini gérmek Uzere yaratiimis oldugu
kaydedilmektedir.1%® Dirhem ve dinar mutlak paradir; mutlak para ise altin ve gimusttr110,

96 H. A. Kuyucak, iktisat Dersleri, 347.

97 Siikrii Baban, Universite Konferanslari, Diinya Para Meseleleri, s. 329.

98 Siikrii Baban, Diinya Para Meseleleri, s. 327.

99 Ahmet Refik, Tirk Tarih Enclimeni Mecmuasi, 1 Kénunusani, 1341, No: 84, s. 8.

100 Tiirk Tarih Enclimeni Mecmuasi, No: 141, Mart 1926, s. 82.

101 Ahmet Debbagoglu, Islam iktisadinda Enflisyon ve Parasal Diizeltme Meselesi, Hareket Mecmuasi, Haziran-Temmuz 1980, say:
16-17, s. 25.

102 Ali Safak, Islam Iktisadinda Enflasyon ve Getirilen Onleyici Tedbirler, Diyanet Dergisi Cilt: 18, say1: 1, Ocak-Subat 1979, s. 13.
103 Kehf, 18/19.
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Altin ile gimus vaz ‘an ticaret igindirler. Altin ve gimusin disindaki uruz denilen diger
mallar ise ca'len ticaret maldirlar. Yani Allah, altin ve gumusu yaratip ticaret (paralik
yapmak) igin koymustur. Diger mallar ise insanlar tarafindan ticaret mali yapilmak suretiyle
ticaret mali olmuslardir'''. «Altin ve gimuasin hakki, insanhdin menafii nokta-i Kasarindan
hikmet-i hilkati, vasita-i mubadele, yani semen olarak ibadullahin hakiki inhtiyaclarina sarf
olunup tedavul etmektiry» 112,

Altin ve gimls madenlerini diger madenler ile karsilastirdigimiz zaman, bunlarin diger
madenlerden farkh olarak para igin yaratildigi gorular. Demirin insanlar igin pek gok faydasi
vardir. insanlarin demire ihtiyaci, altina ihtiyaglarindan gok fazla oIdugundan dolay! Allah
demiri altindan ¢ok ve kolay bulunur yaratmis ve altindan 6nce kesfini muyesser kilmistir.
Altini ise, ihtiyacin azligi hasebi ile az ve nadir bulunur yaratmis, zor bulunacak ve
paslanmaz bir kiymet 06lgustu yapilacak veghile agirlik ve izzeti ile arzin derinliklerine
koymustur13,

Altin ve gimuis madenlerinin paralik vazifesinin disinda kullaniimasi; tas, bardak,
canak, ¢cémlek, kap, kacak gibi seyler yapilip kullanilmasi haramdir. 114 Bu hususta «altin
ile gumus, kudret-i fatiranin sinaati nukut icin yarattigi en elverisli ve en degerli ikKi
madendir. Bu cihetle seriatimiz, bazi hususi haller istisna olmak Uzere, bu madenlerin
sebebi hilkatleri haricinde kullaniimalarini haram kilmistir» 115, denilmektedir.

Ayrica bircok seri Olguler, zekat ve ceza nisaplari, gumis para dirhem ile
degerlendirilmistir. Peygamberimiz zamaninda bir dinar on dirhem ile degerlendiriliyordu16.
Asr-1 saadette dirhem malim idi. Zekat, mehir gibi mekadir-i seriyye hep onunla takdir
olunuyordu''?. Hadisin beyanina gére mihrin en azi on dirhem kadar olacakti''é. Hirsizlik
cezas! da on dirhem veya kiymeti kadar bir mali calanlara verilecekti'®. Hz. Omer de bir
dinari on dirhem degerinde kabul ediyordu120.

Hanefilere goére altin ve gumuste faiz illeti, ayni cinsten olmakla birlikte tartilir
olmalarndir. Malik ve Safii mezhepleri ise altin ve gumuste faiz illeti olarak, paralik
vasiflarini gérmektedirler'2!. Altin ve guimusun para olduklar hususunda Mecellede de
«Nukut, nakdin cemi olup altin ve gimusten ibarettir» 122, denilmektedir.

Netice olarak para, altin ve gimus olup bu iki maden, bu goérevlerini yerine getirmedigi
muddetge gesitli ekonomik problemler her zaman var olacag gibi zihinler de daima bu
problemleri ¢bzmeye zorlanacaktir. Nitekim bu konuda sdyle denilmektedir. Paralarin
altindan ayrilmasi, enflasyonlar ve devaltasyonlar, tamiri kabil olmayan igtimai adaletsizlik-
ler yaratmis ve iktisadi ¢Oklntllere sebep olmustur. Bitiin bu sebepledir ki, mustakbel
tediyeler icin adilane bir mikyas - 6l¢cli meselesi zihinleri daima isgal etmistir.123

Altin ve gumus para olmakla birlikte, para yalniz altin ve gumus degildir. Bunlarin
disindaki diger maden ve maddelerden de para yapilabilir. Bu diger maden ve maddelerden
yapllmls olan paralara islam hukukunda fels (cogulu fulus) adi verilmektedir. Bunlarin para
olma sarti, altin ve gumusteki gibi yaratilistan olmadigi i¢in devlet tarafindan para olarak
kabul edlllp herkesin bunlara para nazariyle bakmasi gerekir.'24 Ancak islam hukukunda
paranin sihhatinde, onun seran kullanilmasi caiz ve helal olan esyadan olmasi sarti vardir.
Bu sebeple milevves bir yagin, raki ve sarap gibi muskiratin... Yani mekruh ve haram olan
seylerin, para yerine mibadele vasitasi olarak kullaniimalari caiz degildir'25. Bunun disinda
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her tarli madde, demir, bakir, kursun, nikel, cam, boncuk, kagit vesairenin para yerine
kullanilip tedavul etmesinde higbir sakinca yoktur.

iktisatcilar nakdi daha genis manada kullanarak miibadele vasitasi olan her seye hakiki
manasi ile nakit derler... Fukaha ve iktisatcilarin ittifak ettikleri nokta, tedavile surtlip
rayice ittihaz edilen ve millet tarafindan ittifakla kabul ve itibar olunan her seyin, altin ve
glmus gibi, mibadele vasitasi olarak nakit vazifesini gérebilmesidir. Para hakkindaki bu
genis gorus fikihga da musaittir. CUnkl uruz ve esyadan her hangi bir nev’in, semen-para
ittihaz edilmesine seri bir mani yoktur126,

2— Paranin Tagsisi veya Enflasyon

Saglam para ancak saglam ekonomiye dayanir, ya da tersi bir deyisle, saglam
ekonomi, saglam para meydana getirir, kurali'?2” her zaman gecerli olan bir husustur,
diyebiliriz. Ancak ekonomiler dengesini kaybedip hastalanmaya baslayinca durum hemen
paraya intikal eder. Altin ve guimus paralara, bakir ve demir gibi yabanci maddeler
karistirilarak tagsis yapilir. Tagsis, hukimdarlarin ayni agirliktaki sikkelerdeki kiymetli
maden nispetini azaltmalarina denir'28ki, bu bir nevi enflasyon turidur. Louis Boudin, para
enflasyonunu arastirirken altin, kagit veya kaydi para enflasyonlarinin olabilecegini, altin
enflasyonunun sari maden katilmakla olacagini ve sikkelerin tagsis edilmesinin fiyatlari
yukseltecegini, sdylemistir12°.

Eski iktisadiyatta kaide oldugu Uzere, dirhemin kiymeti, ihtiva ettigi gimusin kiymeti
demek oldugundan dolayi, bir sikkenin agirliginin azaltiimasi veya c¢ogaltiimasi, elbette
kiymetine tesir ediyordu'30. Sikkelerin tagsisi de yine bu paralarin kiymetinde rol oynuyordu,
Mesela, her tagsis hadisesinde halk bunu hissetmis ve yeni sikkelerin satin alma gucu,
intiva ettikleri hakiki madenin kiymetine inmistir'3'. Paranin tagsisi sadece kiymetini
dusurmekle kalmiyor, insanlar «kotu para iyi parayl piyasadan kovar» kanununa gore
hareket ederek, borg¢larini magsus paradan 6der, iyi parayi saklar, eritip kilge haline getirir
veya magsus olan paralara nispetle bir prim karsiligi verir hale geliyorlardi32.

Peygamberimizin (s. a.) bu konuda bir hadisi vardir- Efendimiz, bir guin ¢arsida dolasip
kontrol ederken bir yiyecek maddesinin igine elini sokup karistirir. Onun karisik oldugunu
goruince, «Bizi aldatan bizden degildir» 133, buyurur. Bu hadisin agiklamasinda: “Islam’in ilk
devrinde, kim Ki, bize hile ve hiyanet ederse, o bizden degildir suretindeki vaid-i sedide son
derece riayet edilmis, yani ne Asr-1 saadette, ne Hulefa-i Rasidin devrinde memleketin
kudret-i maliyesinin yegane istinatgédhi olan parasina hiyanet edildigi vaki degildir.
Mukrizinin beyanina gére dirhemlerin ilk tagsisi hicretin 64. Yilinda vuku bulmus ve
Ubeydullah Ibn Ziyad Basra'dan firar ettigi sirada zlyuf para basmak fazihasini
(edepsizligini-algakligini) irtikdp etmistir.”, denilmektedir'34. Bu konuda Ibn Abidin, tagsis
haramdir. ClUnkU tagsis insanlarin mallarini batil yolla yemektir, diyor.135

Altin ve gumise baska maddeler karistirilarak elde edilen bu magsus
paralari Fukaha, ihtiva ettikleri bu karisik maddenin ashgina ve ¢okluguna gore
Uc kisma ayirmiglardir.

a) Karisimi, halis maddesinden az olan paralar

El-hikma Ii'l ekser, hUkim ¢oga gore verilir, kaidesine dayanarak, gumusu
¢ok olan para gumus, altini ¢ok olan para da altin hikmunde kabul edilmistir.
Buna gore mesela Ugte ikisi gimus, Ugte biri bakir olan veya dértte ¢l gumis
dortte biri bakir olan para, saf gimus hikminde kabul edilip halis gimus para
ile degistirildigi zaman, ancak misli misline caiz olur. En iyi halis parada bile

126 Tecrid, 5/73. . .
127 Mustafa Akdag, Turkiye'nin Iktisadi ve I¢timai Tarihi, 2/230.
128 Kuyucak, s. 353.
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yabanci madde bulunur. Clnkl ylzde yUz halis altin veya gimus, ¢ok yumusak
oldugundan bunlardan sikke yapmak icin biraz sertlestirmek ve bu maksatla da
iclerine bir miktar bakir veya sair az kiymetli bir maden ilave etmek 1dzim
gelir136,

Ser’i hukimlerde galip olana itibar edilip az olan yok gibi sayildigindan,
bdyle paralar halis altin ve halis gimus gibi kabul edilmislerdir. Bdyle paralar
birbiri ile degistirildigi ve karz-6ding olarak verildigi zaman tarti ve say ba-
kimindan esit olmasi gerekir'37.

b) Karisik maddesi ile hélis maddesi birbirine esit (musavi) olan
paralar

Bunlar alis verislerde ve karz akdinde ayni karisimi_az, halisi galip olan paralar gibidir.
Sarf - para degistirme (change) de ise karisimi %alllp,_halm az olan para gibi muamele go6-
rurler. Yani alis veris ve karz akitlerinde yalniz_tarti ile alinip verilir. Sarfta kendi cinsi ile
degistirildigi zaman kiyas yolu ile caiz olur. Bu parayr kendi cinsindeki halis para ile
degistirdiginde, halis paranin agirligr bu paradaki ayni cins madenin agirhigindan daha fazla
olmadik¢a akid caiz degildir. Zira ki esitten biri digerine karsi galip olmayinca ikisinin de
nazar-1 itibara alinmasi gerekir32,

c) Karisimi, halisinden ¢ok olan paralar

Bunlar halis para (dirhem ve dinar) hikminde degildirler. Bu sebeple birbiriyle, kendi
cinsi ile degistirildigi zaman tarti ve sayl bakimindan yekdigerinden fazla olarak alip vermek

sahih olur?39,

GUmus galip, altin az oldugu zaman mesela Ugcte ikisi veya daha fazlasi gimus
oldugunda bu para, gimus kabul edilmez. Clnku altin, kiymet bakimindan gimusten daha
yuksektir. Bu sebeple altin kendisinden daha asagi olan giimuse tabi olamaz49,

Bazi yabanci maddelerin karismasi ile birkag dirhem tird ortaya gikmistir: Nebehrece,
zuyuf, suttuk, katarife dirhemleri gibi. Zuyuf para, hazinenin kabul etmeyip geri cevirdigi
paradir. Fakat tliccar bu paray ticarette kullanir ve alip verirler. Bu zuyuf paralarla alis
veriste herhangi bir sakinca yoktur. Ancak masteriler, saticilara bunun ztyuf para oldugunu
sOylemek mecburiyetindedirler'4!. Satici, kendisine sdylenmeyip eline gegen dirhemler
arasinda zUyuf para bulacak olursa geri verme hakkina sahiptir'42-

Suttuk paralar birbiriyle degistirildigi zaman fazla olarak satilmasi caizdir; zira cinsin her
biri digeri Uzerine hamledilir. Ancak faiz kapisi agilmamasi igin Mavera-un nehir alimleri buna
cevaz vermeyip bdyle bir para mubadelesinin haram olacagim soylemislerdir. BOylece
Katarife dirhemleri hakkinda alimler iki gorise sahip olmuslardir:

aa — Bir kismi bir dirhem gumdis karsiliginda bir, iki, Gg, dort, bes kitrifiyye satmak
caizdir. Cunkl bu paralardaki gimus, halis gimusten vezni kadar karsilar. Gimusun fazlasi
ise bakir karsiliginda olur. Ancak bir gumus dirhem karsiliginda alti tane kitrifiyye satmak
caiz olamaz. Cunku bunlardaki bakir, bir muvazaa akdinde ivazdan hali olarak kalir ki, bu da
faiz demektir, Dolayisiyla bu caiz degildir, demislerdir,

bb — Ayri dusunenlere gelince, imam Ebu Bekir Muhammed bin el-Fadil basta olmak
Uzere Buhara ve Semerkant alimleri karisimi gimusten daha fazla olan Adali ve Katarife
gibi paralari kendi cinsleri ile fazla olarak degistiriimelerine fetva vermemislerdir. Clnki bu
Katarife parasi, baska memleketlerin gumis paralari derecesinde, bizim en kiymetli
paramizdir. Giumuas dirhem gibi, bununla esya ve mallar takvim edilir. Mehir tayin olunur,
ucuz ve kiymetli her sey alinir. Biz, kendi paramizi taninz, demislerdir. Eger bu paralarda
tefadulen (fazla olarak) degistirmeye cevaz verilmis olsaydi faiz kapisi agilr, artik insanlar
bu uygulamayi kiymetli (halis altin ve gimds) paralarda da aliskanlik haline getirip, halis-
saglam paralari da derecelendirmeye baslarlardi. Iste bu fesadi ortadan kaldirmak igin fazla
olarak degistirme muamelesi men edilmis, yasaklanmis oldu. 143
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Satici, paranin tamamini veya bir kismini ziyuf veya Nebehrece bulursa musterinin bu
parayl degistirmesini isteme hakkina sahiptir. Clinkd halk arasindaki muameleler, orfen
halis para ile cereyan ettigi icin, mutlak ifade ile yapilmis bir akitte, onun hakki, ceyyid
(halis-saglam) dirhemi almaktir. Mutlak bir muvazaa akdi, paranin kusurdan salim olmasini
gerektirir. Zuyuftuk sifati dirhemler igin bir kusur sayilir. Bu sebeple satici zlyuf parayi halis
para ile degistirme hakkina sahiptir. Fakat mali geri verme hakki yoktur, Imam Zufer, geri
verme hakki vardir, der144,

Su karistirilmis satte oldugu gibi, karisim miktari belli olmayan mallarin alis verisi caiz
degildir. MUsteri magsus oldugunu bilse bile miktari belli olmadigi igin bdyle alis verisler
nehiy edilmistir.145

3 — Para ve devlet

Devletin tzerine aldigi amme hizmetlerinden birisi de para isleri olsa gerektir. Zamanla
devletler para basmayi inhisarlari altina almislar ve hukimdar adina para basma &adeta
hidkimranhgin bir semboll haline gelmistir'46. Fakat bu dini olmaktan gok orf ile ilgili bir
husustur, diyebiliriz. Cunkli Hz. Peygamber para basmamistir'47. Peygamberimiz
zamaninda piyasada altin ve gimus paralar tedavil ediyordu. Zaten cahiliye devrinde de
para, altin ve gimustl. Baska seylerden para yoktu'48. Hatta piyasada baska maden ve
maddelerden yapilmis paralar tedavil etmiyordu. Bu konuda sdyle denilebilir: “Ehli rivayetin
felsler (fulUsler) hakkinda bir haber nakletmemeleri Asr-1 saadette ve Hulefa-yi Rasidin
devirlerinde fels namiyla bir para tedavil etmedigine delalet ediyor.”149

Falus ve iflas ayni kokten gelen kelimelerdir. Her halde devletler iflasa dogru gidince
fulls basmaya ve paralarin degeri ile oynamaya baslamislardir. Zamanin ilim adamlari da
bunun ¢ok tehlikeli bir is oldugunu sdyleyerek, devleti uyarmaya calistilar. Birgili Mehmet
Efendi ile Kogi Bey bunlardandir. Kogi Bey, Risalesinde, «Benim devletld Hunkarim, sikke
hususuna dikkat etmek buylk islerdendir. Para bozulmustur. Bu yuzden batin millet
sikintidadir. Gerek reaya ve gerekse kullariniz fakir olmuslardir. Veziri Azam kulunuza
“para islerine dikkat etmek I&zimdir» diye buyurasiniz...

Ulu ataniz merhum Sultan Stleyman Han sikke hususunda ¢ok dikkat buyururlarmis. Asla
madenlerden akge almayip gumuas alirmis. Padisahlarin bir sikke, bir hutbe ile namlari
yucedir,” diyor150,

Peygamberimiz zamaninda bdyle durumlar olmadigi i¢in paraya midahale ediimemis
olabilir. Yoksa kul hakki ile ilgili olan bir hususta Efendimiz mutlaka bir sey sdyler veya
yapardi. Nitekim Peygamberimiz zamaninda meydana gelen bir enflasyon sirasinda
sahabiler, Resuli Ekrem'den fiyatlari tespit etmesini istemis, fiyatlari kontrol etmenin

enflasyonu miessir bir tedbir olmayacagi i¢in'®1, Efendimiz:

“Fiyat koyan, kitlik ve bolluk yapan ve rizik veren Allah'tir. Allah'a yemin ederim ki, ben
size kendiligimden ne bir sey verebilirim ve ne de men edebilirim. Ben ancak bir hazi-
nedarim; isleri emir olundugum gibi yaparim. Yeren ise Allah’tir. Ben, mal, can ve kan
hususunda hi¢ kimsenin hakkini Gzerime gecirmeden Allah'a kavusmak istiyorum.”152
buyurmustur.
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Bu hadis gosteriyor ki, fiyat koymak, fiyatlari disturmek ve yukseltmek kul hakki ile ilgili
bir husustur. Paranin kiymetini disirmek veya yukseltmek de (yani devaltasyon, deflasyon
ve enflasyon meydana getirmek de) bdyle dogrudan kul hakkini aldkadar eden
hususlardandir. Halbuki insanlarin mallari ve haklari kendileri kadar mukaddestir. Bu ko-
nuda Peygamberimizin pek ¢ok hadisi vardir. Efendimiz “Her kim Allah’tan baska ilah yok
der ve Allah’tan baska ibadet olunan seyleri tanimazsa onun mali ve kani haram (dokunul-
maz) olur» 153 «Musliman kisinin mali, kendisinin génil hosnutlugu olmadikga helal
olmaz”1%4 “Sizden biriniz saka veya ciddi olarak din kardesinin sopasini (bile) almasin; her
kim kardesinin bir sopasini alirsa, geri versin» 155, buyurmustur, Serahsi, bu hadisi,
«Sopasini almasi helal degildir», diye anlamistir.156

Faiz, insanin malini karsiliksiz almaktir, insanin mali kendi ihtiyaci ile ilgili oldugundan,
biyuk hurmeti haizdir'57. Nitekim Peygamberimiz (s. a.), «Insanin malinin hirmeti, kaninin
hdrmeti gibidir's8, buyurmustur.

Enflasyonu, fertlerin hukuku ile beraber dusinuirsek, devletlerin bu hususta ne kadar
yanlis bir uygulama icerisinde olduklari goéruldr. Kisinin mali herkesten O6nce kendisi
icindir1%9, Onu kimin yaninda bulursa, en ¢ok hak sahibi olan kendisidir'60, Serahsi bu hadisi
aciklarken «mal sahibinin daha hakh» ifadesinden", mali alanin geri vermesinin farz-vacip
oldugu zaruri olarak ortaya ¢ikar, demektedir161.

Enflasyon, devletlerin bir nevi vergi almasidir. Kagit para ¢ikarmak, vergi toplamaktan
daha kolay oldugu icin bu yola basvurulmaktadir'62, Halbuki enflasyon bir cesit fasid
daireden baska bir sey degildir. Cliinkl para basildikga pahalilik olur, fiyatlar yUkselir; fiyatlar
yukseldikge tekrar para basilir ve bdylece pahaliigin 6nu bir tarld alinamaz. Halbuki Islam
hukukunda devlet, hakki olan vergi ne kadar ise, ancak o kadarini alabilir. Bu konuda «vergi
olarak malin iyisini almak mukelleflere zarar verir, kbtisuniu almak da hak sahiplerine —
fakirlere— zarar verir»163, denilmektedir. Ayni mevzuda Peygamberimizin hadisleri de
vardir: «Meks yapan vergi nispetini yikselten veya dustren'64, Cennete giremez,» «Meks
yapan Cehennemdedir,» «Asir (kirkta bir yerine onda bir vergi alan memur) ile karsilasacak
olursaniz, onu 6lduriniz» 165,

Bu hadislerin agiklamasinda Ebu Ubeyd, haksiz yere aldigi bu vergiden dolayi
oldUraldr, der'66, Ebu Yala ise «vergiyi artirmak halkin hukukuna zulimdir, vergiyi
dusirmek ise, Beytulmalin (butgenin) hukukuna zulimdir»167, diyerek ekonomik bir
aciklama yapmaktadir. Dikkat edilecek olursa burada alinmasi yasak olan vergi, az vergi
alinacak yerde c¢ok vergi almaktir. Halbuki enflasyonda devletin karsiliksiz para basmasi
yuzinden, zengin-fakir herkesten, kendisinden hi¢ vergi alinmayacak olan kimselerden bile
vergi alinmaktadir.

Meseleye bir de marjinal fayda (son birim yarari) agisindan bakacak olursak, hi¢ vergi
vermemesi gereken fakirin, zengine gore kat kat daha fazla vergi 6demek mecburiyetinde
tutuldugu goralur. Clnkd para degerinin dusmesi ile zengin-fakir miktar olarak ayni vergiyi
6demektedirler. Halbuki fakirin elindeki mesela bes lira ile zenginin elindeki bes yuz lira
marjinal fayda bakimindan esit olabilir. Yani devlet fakirden bes lira alirken, zenginden bes
yGz lira almaldir. Enflasyonda ise dolayh vergi alindigindan bu mimkin olmamaktadir.
Islam hukukunda dolayli vergilerin bulunmamasinin sebebini burada aramak gerekir
kanaatindeyim.
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Boyle haksiz vergi alma konusunda ibn Abidin, maruf-sabit bir hak olmadikca, devlet
baskaninin higbir kimsenin elinden bir sey almaya hakki yoktur, der.6® Ayrica vergi me-
murlarinin, harbi ve zimmi vatandaslardan cizyenin disinda vergi almalarinin ve
Hristiyanlardan Kudus'l ziyaret etmeleri igin onlardan da bir Gcret almalarinin haram
oldugunu yazar169,

Bu anlattigimiz prensip normal sartlar altinda uygulanabilecek bir husustur. Tabii
afetler, zelzele, memleket capinda yangin, vatan mudafaasi, esirlerin kurtarilmasi... gibi
zaruretler ortaya ¢ikip devlet hazinesi bu yiku kaldirmaya gug¢ yetiremezse o zaman devlet
zekatin disinda, ihtiya¢ nispeti kadar mali yardim yapmak Uzere zenginleri gorevlendirebilir.
Gazali, Satibi ve Kurtubi gibi sahsiyetler bu goristedirler'70. Fakat bu konuda higbir zaman
fakirlerden her hangi bir vergi alinmaz.

Madeni paralarda tagsis yapmak enflasyona ne derece tesir ediyorsa, kagit paralarda
da karsiliksiz para basip tedavile strmek, fiyatlarin yikselmesine o kadar tesir eder.
Milbadele vasitasi olarak kagit para kullanmakta Islami bakimdan herhangi bir sakinca
yoktur'”1, Hanefi kaynaklarda fllusler hakkinda verilmis olan hikimlerin aynisi kagit
paralar icin de gecerlidir, diyebiliriz. Clinkd bu iki maddeye para olmalari agisindan
bakildigi zaman aralarinda fark olmadigi goérulir'72, Zaten fukahanin ¢ogu kagit paralar
teamulde altin ve gimusun yerine gectigi ve onlarla higbir zorluk gekmeden degistiriimesi
mumkun oldugu igin, kagit paralarda da ayni altin ve gimusteki gibi zekat farzdir, hUkmanu
vermislerdir. Bu hususta Hanefi, Safii ve Maliki ayni gorusu paylasmaktadirlar'?s. Ancak
enflasyon olmamasi igin devlet ne kadar k&gt para basacak ve bu nasil tespit edilecektir,
bu husus 6nemlidir. Clnkd para, ilacin terkibine girmis bir zehir gibidir; azi fayda vermez,
¢ogu ise Oldurdr.174 Devlet bu isi sGraya havale etmekle ¢ézimleyebilir.

Devletin para basmasi, para basarken asla ticaret ve kar gézetmemesi gerekir. Bu
konuda su esaslar kaydedilmis bulunmaktadir: FulUslerin paralik gorevlerini yapabilmesi,
bunlardan maksadin hasil olabilmesi igin, bu paralarin hepsinin bakirin fiyatina gore esit
miktarda olmasi; devletin fulis basmak icin bakir ve gegmez fllUsleri satin almamasi ve bu
konuda ticaret yapmamasi gerekir. Devletin, insanlara hi¢ zulim yapmadan, onlara
muamelelerinde adil bir kiymet birimi saglayacak fullsler basmasi lazim gelir. Devletin
bakir satin alip, aldigi bu bakirlari para basarak ticaret yapmasi ve insanlara ellerindeki
paralarim kullanmayi yasak ederek; onlar i¢cin baska para basmak suretiyle gelir elde et-
mesi asla céiz degildir. Toplum menfaatini gézeterek hicbir kar ve kazang elde etmeden
basacagi bu paralari, ancak kendi kiymeti ile basar ve bu hususta ¢alisan iscilerin Ucretle-
rini bile hazineden 6der. ClnkU paralar Gzerinden ticaret yapip gelir saglamak, insanlara
blyuk zulim kapilarindan birisini agmak ve onlarin mallarini haksiz yere yemek demektir.
Cunku faltsler yasaklanip muameleden kaldirilinca, mal haline gelir ve devlet baska para
basar. Devlet insanlarin ellerindeki bu mallarin (paralarin) degerini dusurmekle, onlarin
mallarini ifsat etmis ve dolayisiyla onlara zulmetmis ve bu degeri disuk eski paralarin,
degeri yliksek olan yeni paralarla degistiriimesini istemesinden dolayi, insanlara yine ayrica
zulmetmis olur175,

4 —- Paranin Ozellikleri

a) Paranin tartiimasi

Mibadele, insanlarin mala olan ihtiyacindan dogar. Allah, mali, insanlarin ihtiyaglarini
tatmin etmesi igin bir vasita kilmistir. Insanlar ise ihtiyag duyduklari mallari her zaman ve
her yerde mubah olarak bulamazlar. Bunun igin Allah, insanlara bir nimet ve ihsan olmak
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Uzere, mubadeleye izin vermis ve ticaret yolunu mesru kilmistir. Cinkl insanlarin ellerinden
mallarini zorla almak toplumda bozgunculuk ve anarsi dogurur. Bu ise fesada gotirur.
Halbuki Allah fesadi ve mdfsitleri sevmez'76. O sebeple, “Ey iman edenler, mallarinizi
aranizda batil sebeplerle yemeyin. Ancak kendiliginizden anlasarak akdettiginiz bir ticaret
olmak mistesna’'’? ayeti kerimesi, bu konuda ancak mibadele yolunun esas oldugunu
gostermekte, mibadele ve ticaretin de karsilikli rizaya dayandigina delalet etmektedir.
Ayrica ticaret de mesru ve gayri mesru, helal ve haram olmak lzere iki kisma ayrilir. Helal
ve mesru olana bey' (alis veris), haram ve gayri mesru olana ise riba (faiz) adi verilir178,

Alis verisi saglayacak amilin yani mubadele vasitasinin altin ve gimus oldugunu
yukarida soOylemistik. Ancak bu muibadelenin karsilikl olarak adalet &lguleri igerisinde
cereyan etmesi ve taraflardan birinin hakkinin digerine gegcmemesi gerekir. Zaten Allah bu
adaleti ve nizami saglamak igin kitaplar indirmis ve peygamberler gondermistir. «Celalim
hakki igin, biz peygamberlerimizi acik mucizelerle génderdik ve beraberlerinde (Allah'in
hikimlerini bildiren) kitap ve adalet indirdik ki, insanlar adaletle ayakta dursunlar...» 179,

Belirttigimiz gibi, muamelelerde rizanin mevcut olmasi sarttir. Muameleler ise ivazl ve
ivazsiz olmak Uzere iki kisma ayrilir. ivazsiz-karsiliksiz olan muameleler, mesela hibe
akdinde oldugu gibi, tamamiyla kisinin gonul hosnutluguna dayanip isteyerek, seve seve
yapmis oldugu bir davranistir. Zekat vermek, darda kalana yardim etmek, sila-i rahim
yapmak... gibi muameleler ise dini birer vecibe olup konumuzun disinda kalir.180

Bir alis veris akdi, para ile paranin, mal ile malin veya para ile malin miabadelesi gibi
hususlar, birer muavaza akdi olup, boyle muamelelerde karsilikli rniza olabilmesi igin mu-
savat ve mumaseletin mevcut oldugu taraflarca bilinmesi zaruridir. Faiz, misavati ortadan
kaldirdig1 icin haramdir. Faizin haramligi, misavat ve mimaseletin vacip oldugunu gosterir.
Cunku faiz, ivazdan hali olan fazlaliktir, karsiligi olmayan fazlaliktir. Bu sebeple misavat ve
muimaselet ortadan kalktigi zaman faiz olur'8'. Onun igin bir satim akdinde paranin belli
olmasi lazim gelir. Paranin belli olmasi da ortada olup gdézle gérulur, elle tutulur olmasina
dayanir veya miktarinin ve vasfinin acgiklanmasi ile meydana gelir.182134, Bu sebeple cesitli
altin paralarin tedavul ettigi bir yerde hangi tir para oldugu beyan edilmeksizin, mutlak bir
ifade ile su kadar altin para diyerek yapilan bir alis veris akdi fasid olur.83 Para miktarinin
ve vasfinin belli olmasi da vezin ve ayar meselesini ortaya ¢ikarmistir. Onun igin vezin ve
ayar meselelerini bilmeye ihtiyag vardir.

Enflasyonun bilhassa takip edilen para politikas! ytzinden dogan enflasyonun islam
ekonomisinde ¢ozUmun( yapabilmek igin, islam’daki parayi ve para polltlkasml |y| anlamak
zaruri bir ihtiyactir. B|I|nd|g| gibi islam’da para altin ve giimistiir. Altin ve giimisiin para
olarak evsafini, tarti ile mi yoksa adet olarak mi muamele edilecegini, miktar ile kiymet
arasindaki minasebeti, ayar ve karisim yuzdelerini ve nihayet paranin orf ile aldkasini
arastirip bu husustaki intilaf ve igtihat sebep ve illetlerini tespit edip mukayeseler yapmadan
enflasyonun para ile olan sebep-sonug bagintisini ortaya ¢ikarmak mamkuin degildir.

Esas para altin ve gimistiir demistik. Iktisatcilara gére paranin miibadele vasitasi,
kiymet Olglsu, mustakbel tedlye Olgusd, muddehar kiymet ve bankalarda kredi karsiligi gibi
gérevleri vardir'84, islam’da ise altin ve giimiis kiymet dlciisti, milbadele ve tasarruf vasitasi
gibi evsafa sahip bir paradir85. Paranin middehar kiymet ve bankalarda kredi karsiligi gibi
bir gérevi olmasa gerektir.

lvazli muamelelerde paranin belli olmasi, yani miktarinin belli olmasi miisavat ve
muimaseletin bir geregidir. Altinin miktarini ve ne kadar oldugunu, &l¢llerden hangisi ile
tespit edecegiz, 6nemli olan agirlik midir, yoksa hacim midir veya yumurtalarda oldugu gibi,
sayl ile mi muamele yapilacaktir? Peygamberimizin (s. a.) faiz hakkinda meshur olan hadisi
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bu hususta da delil teskil etmektedir. Efendimiz, altin altinla, gmis gumusle degistirildigi
zaman vezin-tartl ile misli misline, denk olarak pesin mubadele edilecegini ve kim fazla
yaparsa bunun faiz olacagini bildirmektedir'86. Ayrica bu hadislerde bugday, arpa, hurma
ve tuz gibi maddelerin de dlgekle satilacagi ifade edilmistir.

Vezin, esyanin yekdigerine nispetle miktari veya miktarinin taninmasidir. Vezin daima
bir muadele, yani bir denklesme nispeti ifade ettiginden, adalete ve adaletin miyari olan
seriata da mizan tabir oluna gelmistir'é7.

Hanefiler hadisteki «mislen bi mislin» ifadesini yani altin altinla degistirildigi zaman
mevcut olmasi 1azim gelen mimaseleti miktar olarak anlamaktadirlar'®, Altin ve gimusun
miktari da bu hadise gore ancak tarti ile tespit edilir. Bu hususta alimler hemen hemen ittifak
halindedirler. Bugday, arpa, hurma ve tuz kendi cinsleri ile degistirildikleri zaman dlgekle
Olgulerek, esit miktarda alinip verilirler. Bu mallarin boyle hacim ol¢usiu ile mibadele
edilmesi Peygamberimizin bunlari 06lgekle tasnif etmesine dayanir. Insanlar bugdayi
bugdayla alip verirken dlcek ile degil, tarti ile yapsalar bile, yine 6lgek esastir ve bu 6zellik
ebediyen bdyle kalacaktir. Cunkli Peygamberimizin ifadesi budur. Peygambere uymak ise
bize farzdir. Hatta bugday bugday ile mibadele edildigi zaman Ol¢ek esasi ile degil de
agirhk olcusu ile tartilarak satilsa caiz degildir. Esitlik ancak hacim ile saglanabilir. Agirlik
olarak esitlik saglamaya calissak birisi yas digeri biraz daha kuru olmakla taraflardan birisi
fazla almis olur ki, bu da faiz olup haramdir.

Bugdayin miktari dolayisiyla kiymeti (yani alman malin toplam) degeri ancak olgekle
bilindigi gibi altin ve gimusin de miktar tarti ile bilinir. Delilin ifadesine goére altin altin ile
gumus gumas ile deqistirildigi zaman veznen- tarti olarak misavi olmasi lazim gelir. Hatta
altin altin ile veznen degil de hacim olarak keylen musavi olsa bu muamele, caiz degildir.
Clnki nas (kesin delil) ile sabit olan bu husus, orf ile degistirilemez. Delil orften daha
kuvvetlidir. Orf ise zayiftir. Zayif olan kuvvetli olani gidermez, 6rfiin hatiri igin delil ve delilin
ortaya koydugu tarti mecburiyeti terkedilemez. 189

Ancak Peygamberimizin (s. a.) kesin olarak belirtmedigi, hakkinda delil bulunmayan
diger mallar, halkin érflne birakilmistir. Yani altin, gimus, bugday, arpa, hurma ve tuz gibi
maddelerin disinda kalan diger mallar, ¢arsi ve pazarlarda insanlarin orf ve adetlerine gore
alinip verilirler; halk o mali dlgekle alip satiyorsa dlgekle alinip verilir; tarti ile alip satiyorsa,
tarti ile alinip verilmesi esas olur190,

Bu konuda Ebu Yusuf'tan gelen bir rivayet vardir. Ebu Yusuf Peygamberimizin bu hadisi
0 zamanin Orfine uygun olarak sdyledigini, binaenaleyh 6rf degisince hikmun de ona gére
degisecegini séyllyor. Peygamberimiz zamaninda altin ve gimus vezinle; bugday, arpa,
hurma ve tuz da kile ile alinip, verildiginden Efendimiz bu érfe uygun olarak hadis irat
buyurmuslardir. Hatta o vakit bunun aksine olsaydi, nas da bu sefer ona uygun olarak
gelecekti ve yine 6rf Peygamberimiz zamaninda degisse idi, hikmin de degistigine dair
nas gelirdi. Ozet olarak, delilin illeti 6rftiir. Bu sebeple hangi zaman olursa olsun, dnemli
olan 6rftir'91. Ancak Hanefi kaynaklarda tarti meselesinin esas oldugu ve bunun asla
degismeyecegi hususunda ifadeler bulunmaktadir. Bu tarti isi sadece ikraz muamelesine

ait, bir husus degil, alis veris, icar ve kira muameleleri de ayni bunun gibi, tarti ile cereyan

186 Miislim, 5/110, No: 84.

187 Elmalili, 6/4665.

188 Serahsi, 12/10.

189 Kuddri, s. 56; Merginani, 3/47, Serahsi, 12/116, Ibn Niiceym, 6/140, Sevkani, 5/217, Ibn Abidin, 4/181.
190 Kudri, s. 56, Tbn Niiceym, 6/140, Thn Abidin, 4/181.

191 Tbn Abidin, 4/182.



ederler. CUnkl semen (bedel) ve Ucret ortada gosteriimemis- se miktarinin belli olmasi
gerekir. Miktari tarti ile bilinen bir sey de sayi ile belirlenemez, sayi ile bilinen de tarti ile belli
olmaz'92. Halbuki Peygamberimiz Medine'ye geldigi zaman halkin dirhemleri sayi ile alip
verdikleri hakkinda haberler vardir93. Ayrica Hz. Aise (r.a.) de Berire kissasi diye anilan
meselede, cariyenin bedeli hakkindaki sdztinde cariyenin kendisine: Eger vasiniz

kendilerine parayl saymami isterse sayarim demistii94. Bu s6z, dirhemlerin o zaman sayi ile
muamele gordiglne delil teskil eder!9,

Vezin hakkinda Peygamberimizin «Tarti Mekkelilerin tartisi; olgek de Medinelilerin
Olcegidir», seklinde baska bir hadisi vardir'®6, Medine halki ziraatgi idi; Mekke halki ise
ticaret erbabi bulunuyorlardi. Bu sebeple Medinelilerin 6lgek islerini daha iyi bilmesi,
Mekkelilerin de tarti islerini daha iyi bilmesi tabii idi. Onun icin Peygamberimiz tartida
Mekkelilerin usulline, dlgcekte ise Medinelilerin usulline uyulmasini istemis olabilir197.

Peygamberimizin bu hadisinden maksat, paralarin buyuk, kiguk olmasindan ve dirhem
olarak Mekkelilerin tartisina uyulmasindan ziyade; zekatta, hirsizlik cezasi ve me- hir gibi
ahkamda nisabi tespit etmektir. Yoksa hadisin insanlarin kendi aralarindaki muamelelerinde
yaptiklari 6demelerdeki paralarin grami ve vezni ile aldkasi yoktur198,

Tarikat-1 Muhammediye sahibi imam Birgivi hazretleri, eserinin son kisimlarinda para
konusuna temas etmis, muamelatta en ¢ok kullanilan paranin dirhem oldugunu, fakat
bunun graminin ¢ok kiguldigunu, seri dirhemin dortte birinden de asagiya dusurildigiana
acikladiktan sonra, dirhemlerin veznine bakmadan alis veris yapanlari sert bir dil ile tenkit
etmis, dirhemin (gumis paranin) vezinle alip verilecegini, bunun nassa dayandigini, orf ile
degistirilemeyecegini ve bu hususta Ebu Yusuf'tan gelen zayif rivayete dayanmaktan baska
bir care olmadigini savunmustur99,

Bu eserin sarihleri el-Hadimi ve en-Nablusi, altin ve gimdas ile her hangi bir sey alindigi
veya cinsleri ile degistirildigi zaman, bunlarin tarti ile muamele edileceklerini séyledikten
sonra2%, sdyle devam ediyorlar: Altin ve gimus paralar basilirken tartilip damgalanmakta
ve boylece tartilarn belirlenmektedir. Bu sebeple alis veris aninda tekrar tartilmalarina lGzum
yoktur, sadece sayip vermenin veya almanin kafi gelecegi asikardir. Bilhassa buna umumi
belva da ilave edilirse, durum daha da hakhlik kazanir. Dirhemlerin kigultilme meselesi ise
zaman ve zemine gore ihtiyaclarin ortaya, ¢ikardigi bir husustur. Sayet bu kigik ve buylk
paralarin vezinleri belli ve bu vasiflari &kitlerce biliniyorsa higbir mahzur yoktur; bdyle bir
para ile alis veris sahihtir. Sikke haline gelip basiimis olmasi vezinden kinaye olup2: sayi ile
0deme ayni tarti ile 6deme gibidir. CunkU her paranin tartisi, miktari tayin edilmistir; bellidir.
Zaten normal dirhemden kuglik veya buyuk olan sikkelere ayri ayri isim verilmis; Misriyye,
Samiyye, kita ve kurus, nisif, silus ve rubu gibi her bdlgede ayri ayr istilahlar meydana
gelmistir. Herkes bu paralari tanir, kiymetlerini bilir ve ona gére hareket ederdi. Mesela
kliguk para olan Samiyye ve bulylk para olan suilis higbir zaman dirhem vyerinde
kullaniimamistir. Zaten bu, ufaklik para ihtiyacindan dogmus ve idareciler de bu ihtiyaci
nazar-1 itibara alarak basmislar ve cesitli isimler altinda paralar sayi ile tedavul etmeye
baslamistir. Onlar bunu yaparken maksatlari, ceviz ve yumurtada oldugu gibi, sayiyi tarti
yerine koymak ve tartiya hicgbir suretle iltifat etmemek degildir. Para basilir, damgalanir,
insanlar da bu damgay! tarti miktarini bildiren bir isaret kabul ederek muamelelerinde
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194 Buhari, 3/199; Miislim, 4/481; Tbn Mace, 2/842.

195 Ebu Davud. Hattabi Serhi, 3/634.

196 Ebu Davud, 3/216, Nesai, 5/54, 7/284.

197 Nesai, Imam es-Sindi Hasiyesi 5/55; Ibnii’l Esir 1/371.

198 Hattabi, 3/633.

199 Imam Birgivi, Tarikat-1 Muhammediye 215, 216.

200 el-Hadimi, el-Barika, 2/1422, en-Nablusi, el-Hadika, 2/726.
201 Madrup olan altin ve giimiis paralarin iizerindeki miktarlar: bildiren say1 1stilah olarak tartidan kinayedir, (Ibn
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kullanir ve bunu bir 6rf haline getirirler. Ayni samanda kendilerine bdyle bir kolaylik
saglanmis olur. EGer bu para basma isi, tartiy1 zikretmeden sayi ile iktifa etmek icin olsaydi,
sikke basmak abes bir is olurdu. Halbuki bunu sahabiler, tabiiler yapmislar ve bu seri bir
husustur202,

Ebu Yusuf parada esas olan vezin degil 6rftir derken, zamaninda tedavil eden
paralarin durumuna gére distnmdis olabilir, Onun zamaninda paralar tagsis edilmis, ayari
degistirilmisti. Belki paralarin vezinleri degistigi halde kiymetleri ayni idi veya aksi bir
durum vardi. Clnku sikke denilince hatira sekil ve tezyinati disinda iki mihim nokta gelir ki
bunlar da agirlik ve ayardir. Agirlik, sikkenin oldugu gibi agirhgidir. Ayar ise her hangi bir
karisim igindeki kiymetli madenin agirliginin karigsim agirligina nispetidir203. Dirhemlerin
kiymetleri agirliklarina gore degisiyordu. Iki dirhem her zaman ayni degerde degildi204.
Oyleyse vezin ve ayar ikisi birlikte kiymeti meydana getirirler diyebiliriz. Bu sebeple Fukaha
karisimi fazla olan paralarda fulUslerde oldugu gibi, vezni mecburi tutmamis, orfe gore
saylya da cevaz vermistir. Yani dinarlar ve dirhemler magsus olunca bunlarin birbiri ile
mubadelesinde musavat aranmaz. Meselé magsus oldugu belli olan iki dirhemi yine
magsus oldugu bilinen bir altin ile satin almak caizdir205.

Paranin miktari gok énemlidir. Clnku mesela altin ve gimus paralarda fayda ancak
miktarinda bulunur. Paranin kendisi maksut degil, o kendi zati ile bir ihtiyaci tatmin edip
fayda saglamaz. Fakat maksuda gétiren bir vasitadir. ihtiyaglar mallar ile karsilanmaktadir,
paralarla degil2%6. Onun igin paralarin altin ve giimis olduklari zaman agirliklari ve
agirliklarin muhafaza edilmesi her zaman énem kazanmistir. Bu konuda Peygamberimiz (s.
a.) intiyag hali mistesna Muslimanlarin kendi aralarinda tedavil eden sikkelerini kesr
(kirpmak) yapmaktan yasaklamistir48. Her halde kesr, paranin kirpiimasindan,
kUgultilmesinden tutun da paralarin eritiimesi ve kilge yapilmasina kadar varan bir yasak
olsa gerektir. Bu sebeple paranin kesri, yerylziinde fesat ¢cikarmakla es tutulmustur30.
Cunku aslinda para olmadiklari halde, insanlarin kigik alis verislerinde ihtiyaglarini gérmek
icin gimusten kusurlarin yerine gegmek Uzere, basiimis olan fulUslerin miktari farkli
olmamalidir. Farkh oldugu zaman birtakim kott kimseler miktari farkl olan bu blyuk ve
kUguk fulusleri alip verirken baska yerlere gonderirken istismarlara sebep olur ki, bu da
insanlarin mallarim ifsat etmek demektir297. Bu sebepten dolayi dirhemleri klisur yapmak
sahih olsa bile mekruhtur, denilmektedir208.

Paranin bdyle vezinlerinin farkli olmasi kétl neticelere sebep olacagi icin, sadri
islam’da veznin hukuki ve seri kiymetine énem verilerek, dirhem ve dinarlarin seri
vezinlerini tayin ve daima muhafaza ve murakabe etmek icin sabit ve degismesi kabil
olmayan bir mikyasa, sencelere liizum gériildil. islam paralarinin vezinleri bu sencelerle

kontrol edilirdi. Hatta Harun er-Resit devrine kadar bu isle bizzat halifeler mesgul olurdu.
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Harun er-Resit zamaninda bu adet kaldirildi. Bu is ile ilgilenmek Gzere gorevliler tayin

edildi20°.

Netice olarak paralarin vezinleri, dolayisiyla kiymetlerinin esit olmasi fayda getirdigi gibi
farkli olmasi da ekonomik hayatta guvensizlik dogurur ve birtakim bunalimlara sebep olur,
diyebiliriz.

b) Para ve Ayar

Paralarin birbiri ile degistiriimesi veya bir cins para yerine baska bir cins para verilmesi
durumunda, karsimiza tarti meselesinden baska bir de ayar — kalite — problemi
citkmaktadir. Paranin kiymeti ile vezni kadar ayarinin da alékasi vardir. Bir alasimin bir
graminda bulunan kiymetli maddenin miktarina ayar denir210, Altinin, giimisun ve baska
kiymetli madenlerin karisma derecesi diyebilecegimiz ayar, bir karisimdaki kiymetli
maddenin o karisimin agirligina gore az veya ¢ok olmasidir. Ayar kelimesini altin ve gu-
musun disindaki diger mallar i¢in kullandigimiz zaman buna kalite dernek mimkunddr.

Kalite farki meselesi alimler arasinda ihtilafli bir konudur. Hanefi kaynaklarinda bu
mevzuda altin altin ile degistirildigi zaman, basilmis, basilmamis islenmis islenmemis,
ayarinin disuUk veya yuksek, halis veya karisik olmasinin dnemi yoktur. Agirliklari yani
tartilari ayni olacaktir, denilmektedir2''. Bu konuda Peygamberimizden hadis rivayet
edildigi, Efendimizin «Faiz mallarinin iyisi kétisu birdir,» buyurdugu ifade edilmektedir212,
Ancak biz bu hadisi hadis kitaplarinda aradik ve higbir yerde bulamadik. ibn' Niiceym ise bu

hadis gariptir, Ebu Said el-Hudri hadisinin umumi muhtevasindan alinmistir, der213,

Ribevi mallar bir taraftan vezni kabul edilerek, iyisi kotlsa birdir; iyi kalite ile kotl
kalite degistirildikleri zaman vezinleri esit olacak, eger farkli olursa faiz olur, deniliyor ve
boylece kalite ve ayar nazar-i itibara alinmiyor, diger taraftan da nisabi tamamlamak igin
altin ve gimus birbirine ilave edilirken vezne itibar edilmeyip Imam Azam'a gére kiymet
olarak ilave ediliyor. Hanefilerin bu konuda ileri surdikleri delil, kalite farki érfen bir farklilik
sayllmaz, eger mallarin vasiflarina bakilp kaliteleri ile mesgul olunursa zorluk ve guglikler
ortaya gikar ve boylece alis-veris kapilari kapanir, diyorlar.214 Bu kalite meselesinin sadece
Ribevi mallara yani altin, gimdis, bugday, arpa, hurma ve tuz gibi alti maddeye
hasredilmesi de 6nemlidir. Insan haklarinda ise kaliteye itibar edilir. Bu sebeple birisi
digerinin bir malini telef etse, eger bu mal misli mallardan ise miktar ve kalitesine gore oder,
denilmektedir. Fakat mutlak bir satim akdinde buna hakki yoktur. Yani kalite meselesi alis
veriste cereyan etmez. Mesela bir kimse satin aldigi bugdayi, iyi kalite yerine disiuk kaliteli
bulsa, baska bir kusur olmadik¢a bugdayi geri veremez. Ancak yetim mali, vakif, hasta ve
rehin mallarinda kaliteye itibar edilir215, Buna gére kalite farki sadece mubadele konusunda
ayni cinsten olan Ribevi mallarda nazar-i itibara alinmaz, diyebiliriz.
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Serahsi, hadiste altin altin ile degistirildigi zaman misli misline ifadesindeki mimaseletin
mutlak olup hem miktara, hem de vasfa yani kaliteye samil olabilecegini kabul ediyor216.

Bu konuda iyi kalite ile disuk kaliteli bir malin kendi cinsi ile mibadele edildigi zaman
musavi olarak degistirileceqi; iyi kaliteden az, kétu kaliteden ¢ok verilemeyecegi hakkinda
hadisler de vardir-2'7 Hayber amili-vergi memuru Peygamberimize bir miktar hurma getirip
hediye etti. Efendimiz Hayber hurmalari hep bdyle mi diye sordu. Memur hayir, dedi, disuk
kaliteli hurmadan iki 6lgek verip bundan bir 6lgek aldim diye cevap verdigi zaman
Peygamberimiz, “Faiz isledin, hurmani baska bir mal ile satip o mal (para) ile bu iyi hurma-
dan alsaydin ya”, buyurdular218

Hurma, bugday ve arpa gibi mallarin kalitesinin disik olmasi bir ayip (kusur)
sayllmamaktadir. Kusur malin selim fitratinin kaybolup bozulmasi diye tarif ediliyor.219
Halbuki diger taraftan tliccarin adetine gore fiyat disukligina gerektiren her sey, mal igin
bir kusur kabul edilmektedir. Misteri bu kusura muttali olunca dilerse ayni fiyatla mali kabul
eder, dilerse mali geri verir?220, Bu durumda ayar farkindan dolayr meydana gelen fiyat
dusuklagu bir kusur sayilmaz mi1? Bu soruya Hanefiler: Kusur sayilir, amma bir seyin
kusurlu sayilmasi onu baska bir cins mal yapmak igin yeter sebep degildir, diye cevap
veriyorlar221, Kusur, fitrat-1 selimenin bozulmasi diye tarif edilince, tabii kalite farklarini pek
onemli saymamak gerekir. Mesela Soma yoéresinde ¢ikarilan tas kdmdaru ile Aydin tas
kémurl arasinda da kalite farki olabilir. Highbir zaman falan yerin altin cevherleri ile filan
yerin altin cevherleri birbirinin ayni degildir. Bunlarin meskikati da az ¢ok birbirinden farkh
olabilir. Ancak bu farkin ne kadar oldugunu tespit etmek mimkun degil ise faiz sliphesi
dolayisiyla fazla olarak degistiriimesine misaade edilmemistir. Tabii olan bu fark normal
kabul edilip bir kusur sayilmayabilir. Ancak tabii hale midahale edilip kalite sun'i olarak
degistirilince, yine ayni vezinle muamele yapilacak mi? iste bu konuda farkl diisiinen baska
mezhepler de vardir.

Ata b. Yesar'dan: Muaviye, altin veya gimus olan su kabini vezninden daha agiri ile
satti. Ebu Derda Peygamberimiz, bu gibi alis verisleri misli misline olmadikga nehiy etti,
dedi ve Hz. Omer'in yanina gelerek durumu ona anlatti. Hz. Orner, Muaviye'ye, sen bunu
misli misline ve vezni veznine uygun olmadik¢a satma diye mektup yazdi. Cunkl bunlar
vezinde musavi olurlar. Bu sebeple biri islenmis, sanat eseri olan tas, digeri ise islenmemis

ayni cins gibi farkli evsafta olmalari kiymete tesir etmez. Ayni ceyyid ve redi, iyi ve kot
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kalitenin kiymete tesir etmedigi gibi, denilmektedir?22. Buna goére kiymete tesir eden bir

kalite farki olursa, vezinde esitlik aranacak mi?

Ceyyid, redi, tibr, madrup, sahih, meksur paralarin misli misline satimi caiz, fazlalikli
olarak degistirilmesi ise haramdir. Alimlerin gogu bu goristedir. Ebu Hanife ve Safii bunlar
arasinda yer alir. Imam Malik’ten madrubun kendi cinsinden kiymeti ile satiminin caiz
oldugu hakkinda rivayet vardir. Ancak Malik'in arkadaslari onun bdyle bir sey sdylemedigini
iddia ediyorlar223,

ibn Rist de bu konu 'ile ilgili olarak eserinde sunlari kaydeder: Alimler altin ve giimiis
paralarin kaliteleri ayri olduklari zaman sayilari farkl olsa bile vezinde esit iseler alis verisin
caiz oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Ancak ayarlari farkli olan, mesela altinin tartilarak
degistirilmesinin caiz olup olmamasi hususunda ihtilaf etmislerdir. imam Safii iki altin
arasinda vezin bakimindan uygunluk olsa bile, kiymet bakimindan fark bulundugu igin caiz
gdérmemistir. Ayarlari ayni olmadikca birbiri ile degistiriimeleri asla caiz degildir. imam Malik
de neticede hileye gétirebilir endisesi ile bunu caiz gérmemistir. imam Ebu Hanife ile Kiife

ve Basra alimleri ise hepsine cevaz vermislerdir224,

e) Paranin Kiymeti

Paranin gorevlerinden biri de diger mallarin kiymetlerini tayin etmektir. Bunun igin
parayl kiymet olglslt diye tavsif ederler, Kiymet élglislinden maksat, kiymetleri dlgmek
Uzere segilen maddeden muayyen bir miktarinin kiymetidir. Mesela «gumis kiymet
Olglsudury dedigimiz zaman, muayyen bir miktar gimusidn kiymetini diger mallarin kiy-
metleri icin 6l¢l olarak kullandigimizi ifade etmis oluruz225.

Bir malin diger bir malla mubadele nispetine kiymet denir226. Kiymet, malin (aynin)
yerine kaim oldugu igin bu adi almistir22’. Semen de kiymet ve bedel manasina gelir. Ancak
semen ile kiymet arasinda fark vardir. Semen, satici ile musterinin, Gzerinde goénul
hosnutlugu ile anlasmis olduklar fiyata derler ki, kiymetinden fazla veya noksan olmasi
musavidir. Kiymet ise eksik veya fazla olmaksizin, miyar menzilinde, bir seyin degerini
Olcen fiyattir228

islam’da kiymet dl¢iisi altin ve glimistir. Ebu Yusuf, altin ile giimiis esyanin kiymetini
en iyi bilme vasitasidir, der. Mesela zekatta ticaret esyasinin kiymeti, altin veya gimis
nisabina ulastigi takdirde zekat farz olur. Muikellef dilerse altin, dilerse gumus ile
kiymetlendirir. CUnkl bu iki maden (yani dirhem ile dinar) esyanin kiymetini élgme hu-
susunda musavidirler229,

Altin ile gimisun kiymetleri ise diger mallarla degil, birbiri ile Olgulir, ister insan
haklarinda olsun, meselé telef olan malin kiymeti gibi, ister hukukullahta olsun, mesela
zekatta oldugu gibi, ne zaman altin ve gimusin kiymetlen- diriimesine ihtiya¢ duyulursa,
biri digeri ile yani gimus altin ile altin da gimus ile kiymetlenir230, Fakat asil kiymet birimi
gumustlr. Meseléd hirsizlik cezasinda nisap on dirhem veya kiymeti esastir. On dirhem
kiymetinde olacak ifadesi, dirhemin disindaki mallarin —altin olsa bile— dirheme gore
kiymet kazanmasini gerektirir. Bisr, Imam Muhammed' den rivayet ediyor ki, kiymeti on
dirhem olan yarim dinar galsa bile ona hirsizlik cezasi uygulanir, kiymeti on dirhemden az
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olan bir dinar galsa da ona ceza uygulanmaz?3!. Peygamberimiz (s. a.) zamaninda bir dinar
on dirhem ile de@erlendirilmis idi.232 Abdullah Ibn Mesud (r.a.) Peygamberimize sordu: «Ne
kadar mal insana zenginlik bahseder?» Resul-U Ekrem «elli dirhem gumus veya elli dirhem
gumus kiymetinde altin,» buyurdu ki, burada gimusiun asalet ve revacina ve kiymet
esasina isaret buyurulmustur23s,

iktisatcilar, paranin kiymeti hakkinda miktar, nazariyesi, paranin kiymeti, ihtiva ettigi
maddenin kiymeti ile aldkalidir, gelir nazariyesi, psikolojik nazariye, mibadele denklemi ve
devlet glicu gibi gorusler ileri surerek, kiymetin menseini bulmaya c¢alismislardirz34, Para
altin ve gimus olduguna gore, paranin kiymeti ihtiva ettigi maddenin kiymeti ile yakindan
ilgilidir. Cunkd kiymetli madenlerden sikke yapilmaya baslandigi zaman her sikkenin ifade
ettigi kiymet, icerisindeki madenin kiymetine muasavi idi. Bunun igin paranin agirhgi
degistikce, kiymeti de degisiyordu235,

Ayrica altin ve gimus madenleri mahdut oldugu igin» tedavilde bulunan miktari ile de
alakasi vardir, diyebiliriz.

Serahsi, bir seyin maliyeti o seyin kiymetinden ibarettir, diyor236. Yalniz buradaki maliyet
buglnkid maliyet tabirinden farkhdir. Cinki malin fiyatina onun dretimi i¢in yapilan her
masraf girmedigi gibi ilave edilen kar miktari da énemlidir. Buradaki maliyete, o gunin
mubadele kiymeti diyebiliriz. Nitekim ticaret mallarinda zekatin farz olmasi, mallarin aynlari
itibariyle degil, maliyetleri (kiymetleri) itibariyledir.

Kiymetlendirme, maliyet miktarini bilmek icin yapilir. Meselé bir malin tazmini, o malin
maliyet ve muitekavvim sifatlariyla o6lgulir. Malin maliyeti ve mutekavvimligi de onun
sagladigi fayda ile 6l¢dlir. Bunun igin mallarin kiymeti, menfaati degistikce ona bagli olarak
degisir237. Tabii ki bu, mallar hakkinda olan bir gértstir. Uzerinde mallarin kiymetlerini
O0lcme gibi bir goérevi olan paranin kiymeti her zaman degisip durmamalidir. Modern
cemiyette paranin belki mevcudiyeti kadar, kiymetindeki istikrar da 6nemlidir. Clnku para
yalniz hazirdaki mal ve hizmetlerin mibadelesinde degil, kisa veya uzun vadeli borglarin
0denmesinde de kullaniimakta ve kiymetindeki degisiklikler borglular veya alacaklilarin leh
veya aleyhine mihim neticeler dogurmaktadir238. Para kiymetinin degismesi neticesi,
alacakhlar ve borglular zarar gérmekte veya kar etmektedirler. Acaba zarari veya kari
bor¢luya mi ylklemeli, yoksa alacakliya mi? Bu soruya cevap veren bazi iktisatgilar diyorlar
ki: «Para kiymetindeki degismelerden dogan kar veya zarar alacakl ile borglu arasinda dyle
taksim edilmelidir ki, bunlarin satin alma gugleri arasinda evvelce mevcut bulunan nispet
ayni kalsin.» Fakat bu mutalda nazari bir temenni olmaktan ileri gidemez23°.

Para, esas itibariyle ve sadece mubadele vasitasi olarak kullanildigi middet¢ce bunun
kiymetindeki degismelerin mibadeleye katilanlara tesiri olamayacagi stuphesizdir. Gergek-
ten malini pazara gétiurip satan ve kazandigi parayla yine ayni guinde ihtiyaci olan mallari
alan kimse i¢in paranin kiymeti Uzerindeki degismeler pek dnemli degildir. Fakat iktisadi
blnyesi ¢ok basit olan bir cemiyette bile tedavll vasitasi yani para, herhalde bazilarinin
elinde satin alma gucl seklinde durmaktadir. Bundan baska cemiyetler ilerledikge gelecege
bagli muameleler cogalmakta ve alacakli, borglu minasebetleri teessus eylemektedir ki, bu
suretle de para kiymetindeki degismelerin iktisadi ve ictimal tesirleri gérilmektedir. Paranin
kiymeti distigu takdirde alacakhlar zararli, borglular karli, yikseldigi zaman da bunun tersi
olmaktadir.

Gorulayor ki, para kiymetinin degismesi karsisinda alacakl, borglu minasebetlerini
adilane bir surette tanzim igin bir mikyasa ihtiyag vardir240,

231 Mevsili, 4/103.

232 Serahsi, 2/190; Tecrid, 5/59.

233 Tecrid, 112. Burada merhum Kamil Miras «altin hep giimiis ile takvim edilmisg, fakat aksi olmamis, boyle bir
mezhep yok» diyerek gumiisiin altin ile kiymetlenemeyecegini soyliiyor. Serahsi ise naklettigimiz gibi, altin ile
gumusten her birinin digeri ile kiymetlenecegini soylemektedir.

234 Kuyucak, s. 375-385.

235 M. Hamidullah, Konferanslar, s. 18, 19; M. Akdag, 1/502; Kuyucak, s. 353.

236 Serahsi, 11/50.

237 Serahsi, 11/78.

238 Kuyucak, s. 347.

239 Kuyucak, s. 388.

240 Kuyucak, s. 388.



istatistikte paranin kiymeti fiyat seviyesiyle dlcilir. Fiyat seviyesiyse tarifi pek kolay
olmayan bir mefhumdur. Eger parayla bir ¢esit mal miubadele edilse is basittir. Halbuki
binlerce mal mubadele ediliyor, birinin fiyati yukselirken digerinin fiyati disebiliyor. Cunku
muhtelif mallarin fiyatlari Gzerine tesir eden yegane amil paranin kiymeti degildir. Arz-talep
dengesi de malin degerine tesir eder. Bu sebeple tek malla paranin kiymeti mukayese
edilip bulunamaz. Bunun igin fiyat indeksleri tanzim edilir241.

Bir malin kiymetinin dismesi insanlarin o mala olan ragbetlerinin azalmasina
baghdir242. Bu sebeple altin ve giimis olsa bile glintn rayici dolayisiyla kiymeti 6nemlidir,
ibn Omer'den rivayet edilmistir: Dedi ki: “Baki’de243" deve satardim; bazen dinar (altin para)
mukabilinde satar ve yerine dirhem (gumdis para) alirdim. Bazen da gumus para ile satar ve
yerine altin para alirdim. Bunun Uzerine Resulillah’a geldim ve kendisini Hafsa'nin evinden
cikarken buldum. Peygambere bu meselenin hikmiini sordugumda, gundn fiyati ile kiymeti
mukabilinde olursa mahzuru yoktur buyurdu244. Alimler arasinda “Bair hadisi” diye bilinen
Cabir'den (r.a.) rivayet edilen hadise gére Peygamberimiz (s. a.) ondan deve satin alip
sonra deveyi iade etmisti. Bu hadisin rivayetinde en c¢ok ihtilaf edilen nokta Cabir’in
devesinin kiymetine aittir. Halbuki devenin kiymetini bulmak mumkundur. Asr-1 Saadet'te
cari olan iktisadi vaziyete gére en makul olan rivayet soyle olur: Asr-i Saadet'te devenin
zekat nisabi bes deve olduguna gore, o zaman bir devenin ortalama olarak kiymeti kirk
dirhem oldugu anlasilir.245

Yine bu kiymet degismesinden 6tura fulUslere dayanan bir sirketin caiz olup olmadigi
konusu tartismaldir. Hazirda gecerli olsa bile Ebu Hanife ve Ebu Yusufa gore fuluslerle
sirket kurmak caiz degildir, imam Muhammed caizdir, der. imam Muhammed filusleri, rayic
oldugu muaddetgce ayni altin ve gumus paralar gibi kabul etmektedir. Ebu Yusuf ve imam
Azam ise fulUslerin rayicligini insanlarin istilahina bagl kabul edip anzi buluyorlar. Bu ise
her gun, belki her saat degisebilecek bir husustur. Sayet flllslerle ortaklik yapmak caizdir
dersek, bu paralar gegmez olup insanlar baska mal aldiklari zaman kéar taksiminde
sermayenin belirsizligine (cehaletine) sebep olur. Clnkl sermaye kar taksiminde sayi
olarak degil, maliyet itibariyle meydana gelir. FllUslerin maliyeti (yani piyasa kiymeti) ise
revag ve kesata gore degisir.246

Hanefi Mezhebi, Zufer mlstesna, iki dirhem ve bir dinarin, iki dinar ve bir dirhem ile
mibadelesini caiz gérmustir. Bu alis veris sahihtir derken, her bir cins madenin diger cins
ile deglstlrlldlglnl dusinmuslerdir. imam Ziifer ise cinsi kendi cinsi ile miitalaa etmek daha
kolay oldugu igin oyle dusunmus cinsi cinsine fazlalik bulunmasiyla caiz degildir,
demistirz47, Altin altin ile gimuis gumdas ile satildigi zaman birisi eksik olup bu eksiklik, bu
acigl kapatacak kiymetli bir mal ile telafi edildigi zaman akid kerahetsiz caizdir. Eger malin
kiymeti eksikligi telafi edecek derecede degilse, satis mekruh olur. Eger bu malin kiymeti
yoksa, faiz tahakkuk edeceginden alis veris caiz olmaz. Buradaki kerahet ise Imam
Muhammed'e goredir, imam-1 Azam beis yoktur demistir.
imam Muhammed'in kiymetin eksikligi yuztnden alls verisi mekruh saymasinin sebebi,
insanlarin buna alismasi ve caiz olmayan seylerde de kullanmalaridir. Cunkd bu iyne alis
verisinde oldugu gibi faizi distrmek igin basvurulmus hileli bir yoldur248,

5 — Para Kiymetinin Degismesi:

Para kiymeti ile ilgili hukamleri fikih kitaplarinda arastirdigimizda fukahanin kendi
zamanlarindaki orfe ve degisik para turlerine gore hikim koyduklarini goériyoruz. Altin,
gumus ve diger maddelerden para oldugu gibi, karisik, ziyuf ve magsus paralar da vardi.
Hatta mahalli olarak tedavul eden paralar, bir bolgede gecerken, diger yerde gegcmez
oluyordu. Bir tarafta degeri disik iken, diger tarafta degeri ylksek olarak muamele

241 Kuyucak, s. 368, 369.

242 Molla Hiusrev, 2/264.

243 Baki, Medine-i Miinevverede genis bir sahanin adidir. Onceleri burada pazar kurulurdu, daha sonra burasi
mezarhk yapildi.

244 Ebu Davud, c. 3, s. 250, No: 3354; Tirmizi, 3/544; Nesai, 7/282; Ibn Kudame, 4/38.

245 Tecrid, 6/404.

246 Serahsi, 11/160.

247 Mevsili, 2/40.

248 Tbn Abidin, 4/239; Bey'u'l-iyne alig verisi hakkinda bkz. Ali Safak, Yillik, s. 84, Islami Ilimler Arastirma Vakfi
nesri, Istanbul, 1978.



gorebiliyordu. Bu sebeple paranin kiymeti ile ilgili olarak; paranin gegmez olusu (kesat), pi-
yasada kalmamasi (inkita), degerinin ylkselmesi (gala) ve degerinin dismesi (rahs) olmak
Uzere, paranin dort cesit vasfindan bahsedilmektedir. Hatta merhum ibn Abidin Haz-
retlerinin bu konudaki Tenbihu'r-Ruk(d ala Mesaili'n-Nuk(d24® adli risalesi zamanimizdaki
para meselelerine ve enflasyona isik tutmasi bakimindan énemli bir yer isgal eder. Simdi
fukahanin altin ve gimusun disindaki paralar, yani fulisler veya karisimi galip olan paralar
hakkindaki bu tasnifini agiklamaya calisalim:

a) Paranin Kesadi (ge¢cmez olusu):

Alis veristen sonra, para henuz teslim edilmeden ge¢gmez olsa, Ebu Hanife’ye gore akid
fasit (batil) olup paranin mislini vermek 1azim gelir2%0. Burada paranin kesatindan rnaksad,
batlin bdlgelerde bu para ile ilgili muamelenin terkedilmis olmasidir. Sayet bazi yerlerde
gegiyor, alis-verisin yapildigi yerde de rayic durumda ise, diger bazi bdlgelerde
gegmedlglnden para, kusurlu hale gelmekle satici igin muhayyerlik hakki dogar dilerse
parayi, dilerse kiymetini alir's5. Ancak Ebu Yusuf ile imam Muhammed'e gdre, akid batil
olmaz, kiymetinin verilmesi gerekir. imam Ebu Yusuf ile imam Azam ’in énceleri ayni
g6riste olduklari, fakat Ebu Yusuf'un daha sonra bu goéristen vazgecip akdin fasid olmayip,
kiymetinin verilmesi gerektigi fikrine katildig1 zikredilmektedir251.

imam Azam kesati helak - telef manasinda anlamaktadir. Para, istilah ile (k&adit veya
demir para gibi, kendisine itibari olarak para denildigi igin) para olup, paralik vasfi
kaybolunca bedel de ortadan kalkmis demektir. Uzerinde akid yapilan sey telef olunca
nasil akid batil oluyorsa, burada da akdin, bedel olan paranin, paralk vasfl kaybolmasiyla,
batil olmasi gerekir. Ebu Yusuf ile imam Muhammed ise bu akdi, bir yas meyve satim
akdine benzeterek, yas meyve yok olunca daha sonra bu meyveyi teslim etmek mumkin
oldugundan, akid fasid olmaz; bu sebeple mislini vermek gerekmez, kiymetini 6demek
gerekir, fikrini ileri surmuslerdir?2, Fakat burada, meselda, bakir parayr meyveye
benzetmenin yerinde olmadlgl yas meyve bugin yoksa bile yarin meydana gelecegi, bakir
para ise, paralik vasfi distince bir ise yaramayacagi cihetle Imam Azam Ebu Hanife’'nin
daha hakli oldugu da soylenmekted|r253

imameynin goériisiine uyularak paranin kiymeti verilmek istendigi zaman hangi kiymet
verilecek, bu hususta da ihtilaf edilmistir. Ebu Yusuf'a gore alis-veris akdinin yapildigi
gundeki klymetlnl vermek gerekir. Qunku masterinin akid ile tekeffill edip borglandigi
kiymet, alis-verisin yapildigi zamandaki klymettlr imam Muhammed ise, paranin gegmez
oldugu gunin klymetl Uzerinden 6deme yapilacagini ileri surer. Ona gore ddeyecegi para
misli bir mal olup, bu mislilik sifatindan kiymete intikali, kesat glninde olmaktadir.
Oyleyse, kesat glinii yani paranin gecmez oldugu ginki kiymetini 6demek gerekir2s4.
Kesat gunu ise, insanlarin bu para ile en son muamele yaptiklari gun olarak belirlen-
mektedir255. Bazi kaynaklarda Ebu Yusuf'un goértsiu Uzere fetva verildigi, bazilarinda da
iyilik olsun diye, imam Muhammed'in kavli lizere fetva verildigi zikredilmektedir256.

b) Paranin Piyasada Kalmamasi (inkita):

Paranin piyasadan cgekilmesi, tedavilden kalkmasi veya baska bir deyisle, piyasada
kalmamasi, fikih kitaplarinda inkita kelimesiyle ifade edilmekte, bdyle paraya da munkati
para adi verilmektedir25’. Paranin piyasada kalmamasi (inkita)ndan maksat, her ne kadar
evlerde ve sarraflarin elinde bulunsa bile carsi ve pazarlarda mevcudunun kalmamasidir28,

193) Ibn Abidin’in bu risalesi Mecmtiatu Resili Ibn Abidin’de yer almaktadir (bkz. c. 2, s. 57-67)
250 Mevsili, 2/41; Molla Hiisrev, 2/206; Ibn Niiceym, 4/143; 218; Ibn Abidin, 4/172.

251 Resaili Ibn Abidin, 2/61; Ibn Abidin, 4/24.

252 Mevsili, 2/41; Ibn Niiceym, 6/219.

253 Ibn Niiceym, 6/219;

254 Mevsili, 2/41; Ali Haydar, Mecelle, 242. mad.

255 Ibn Abidin, 4/24.

256 Ibn Niiceym, 6/219.

257 O. N. Bilmen, 6/39.

258 Ibn Niiceym, 6/219; Ibn Abidin, 4/24, 241; O. N. Bilmen, 6/39; 7/358.



Piyasada mevcudu kalmamis olan bu munkati paralarin alis veristeki hiukmu ayni birinci
maddede acgiklanan «gegmez paralarln» hikm g|b|d|r Yani boyle paralar alim satim
muamelelerinde kullanlldlgl zaman imam Azam'a gore akid fasid olup paranin misli verilir;
imam Ebu Yusuf ve imam Muhammed'e gére ise kiymetleri ile 6deme yapilir.

c, d) Para Degerinin YUkselmesi veya Dismesi:

Paranin gecmez olusu kadar, degerinin dismesi veya yukselmesi de tabiidir. Suni
muidahalelerin disinda paranin deger kazanmasi veya kaybetmesini normal karsilamak ge-
rekir. Altin ve giimis paralarin bile bir piyasa fiyati; kiymeti vardir. Nitekim ibn Omer (r.a.),
ben devemi dirhem ile satip bunun yerine dinar aliyorum dedigi zaman Peygamberimiz (s. a
), «Gunun rayici ve fiyati Uzerinden alirsan bir mahzura yoktur»259, buyurmustur. Buna goére
altin ve gimus paralarin zamanla degisen bir piyasa kiymeti bulununca diger paralarin da
bir piyasa kiymeti olmasi tabiidir.

Birinci maddede oldugu gibi, para deger kazandigi veya kaybettigi zaman ne olacag
hakkinda yine iki géris bulunmaktadir. Paranin degeri ister yikselsin, ister dissun, kisi
bor¢lu oldugu paranin mislini verir. Paranin degeri inip ¢ikmakla, paralik vasfi ortadan
kalkmis olmaz; sadece insanlarin az veya ¢ok ragbet gostermesi sebebiyle kiymeti,
degismistir. Yine birinci maddeden anlasilacagi Gzere bu, imam Ebu Hanife'nin gérisudur.

Imam Ebu Yusuf ile imam Muhammed, ayri bir gorus, ileri strerek, borglu, paranin
mislini vermez, kiymetini verir; paranin degeri ylkseldigi veya distigl zaman alis veris ol-
dugu gibi cereyan eder; musterinin cayma hakki yoktur; satici da- parayi ancak alis veris
anindaki kiymeti Gzerinden isteyebilir; bundan baska herhangi bir hakka sahip degildir”
derler260.

ibn Abidin, bu konuda, Ustatlarimizin itimada sayan birgok mevsuk eserlerini inceledim,
imam Azam’ In gorusune gore fetva veren higbir kimseye rastlamadim; onlar Ebu Ha-
nife'nin bu gorusinl sadece nakletmekle yetinmisler; bunun yani sira da fetvanin imam
Ebu Yusuf'un gorisu Gzerine oldugunu beyan etmislerdir26t, demektedir.

Buraya kadar anlattiklarimiz fikhi eserlerde para klymetinin degismesi ile ilgili
hakdmlerin bir 6zetinden ibarettir. Fakat bu huktmler altin ve gimuasun disindaki paralara
ait olan hiikiimlerdir. ibn Abidin halis giimiis veya altin (dirhem veya dlnar) para ile yapilan
bir alis verisin —para ge¢mez olsa bile — batil olmayacagi hususunda ihtilaf edilmemesi
gerektigini sdyllyor262, Bu altin para gegmez olsa, tedavilden kalksa, degeri disse veya
yukselse, musterinin bu paranin mislini vermesi gerekir. Clinku bunlar hilkaten paradir; bu
para ile muamelenin terkedilmis olmasi paralik vasiflarini iptal etmez. Dolayisiyla alis
veriste mal karsiliksiz kalmadigindan akdin batil olusu keyfiyeti de ortadan kalkmis olurzss.

Su halde altin ve gimus paralar, her hal-i karda gecer olup bu hususta taraflara
herhangi bir hak dismez; birisi verdigi zaman digeri almak mecburiyetinde kalir264. Yalniz
burada 6nemli olan kalite meselesidir. Mesela yaridan fazlasi halis olan bir altin para
hikmen altin olup ona gdére muamele gorur. Hanefiler béyle diuslinmektedir. Safiiler ise
Ribevi mallarda ayarin, yani iyi veya kotu kalite farkinin olabllecegl kanaatindedirler265.
Yaridan fazla kiymeti disurilmus sikkeli paralar ise meta telakki edilmis olup26® imam
Azam'a gore boyle para teslim edilmeden 6nce kesat olsa alis veris batil olur. Ebu Yusuf,
imam Muhammed, Safii ve imam Ahmed ibn Hanbel, batil olmaz, kiymetini verir, de-
mislerdir267, Para, satic paray! teslim aldiktan sonra gegcmez olsa higbir sey lazim gelmez;
6deme yapilmis, borg ifa edilmis demektir268,

Fukaha, tedavilde birkag c¢esit para bulundugu zaman bunlarin rayi¢ ve kiymet
bakimindan esit veya farkli olmasina gore, alis verisin hangi durumda fasid olacagi Uzerin-

259 Ebu Davud, 3/250; Tirmizi, 3/544; Nesai, 7/282; Ibn Kudame, 4/38.

260 Serahsi, 14/26, 30; Ibn Niiceym, 6/143; .Resaili-ii Ibn Abidin 2/60; O. N. Bilmen, 6/39.
261 Resaili-ii Ibn Abidin, 2/61.

262 Ibn Abidin, 4/25, 241; Krs. Ibn Niiceym, 6/143,

263 Ibn Abidin, 4/25, 241; Ibn Niiceym, 6/143.
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265 Serahsi, 11/88.

266 Islam Ansiklopedisi Sarf Maddest, c. 10, s. 216.

267 Ibni’'l Hiimam, 5/383.
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de durmuslar; ayni derecede rayi¢ fakat kiymet bakimindan farkl olan paralarla yapilan
alis verislerin —paranin nevi belirtimedigi icin— fasid olacagini soylemislerdir269. Yine
birgcok ¢esit para alis veriste kullanildigi ve kiymetleri muhtelif olup degeri dustugu veya
yukseldigi zaman zararin taraflardan sadece birisine aksetmemesi i¢in, masterinin degeri
en az dismus veya en ¢ok dusmus olan paradan degil, orta derecede dismus olandan
0deme yapmasi, eger kiymeti sabit kalip degismeyen varsa bu paradan 6demesi lazim
geldigi sdylenmektedirzm.

Zamanimizda ise durum degismistir. Tek tip para; kagit para tedavil etmekte ve degeri
sabit durmayip her giin degismektedir. Bu para kagittan oldugu icin fulis hikmuinde olup
deger kazanmasi veya kaybetmesi o agidan ele alinmalidir. Ebu Yusuf ile imam
Muhammed, fulUslerde kiymeti esas alarak, bunlarin ge¢gmez olusu, piyasada kalmamasi,
degerlerinin dismesi veya ylkselmesi hallerinde kiymetinin tediye edilecegini
sodylemislerdir. Bu hikme dayanarak soyle bir neticeye varmak mumkuandir: Mesela bir
yumurta on lira iken yiz lira karz veren bir kimse, yumurtanin tanesi on bes liraya
ciktiginda, bu yiuz lira parayi yuz elli lira olarak alsa faiz olmayip mesru olmasi gerekir.
Yalniz para kiymetini bir ¢gesit mala gore ayarlamak mahzurlu olabilir. ClUnkU bir
devallasyon yapildigi zaman pahalilik bitiin mallara ayni derecede aksetmez. Mesela
para yuzde elli deger kaybettiginde butin mallarin fiyatlari hemen yizde elli artmaz. Bazisi
yuzde on, bazisi yluzde yirmi, digeri yizde elli, bir baskasi da yluzde yuz veya daha fazla bir
fiyata ¢iktigi gorular.' Bu durumda taraflar arasinda zarari en asgari hadde indirmek igin,
bor¢ verilen paranin bir gesit mal ile degil de, birgok ¢esit mal ile degerlendirilerek verilmesi,
alirken de hu mallara gore alinmasi en uygun yoldur diye dasuntlebilir. Ben bu yolun, yani
alis veris borglarinin ve ikraz 6demelerinin fiyat indekslerine gére yapilmasi usulinin
hukuka en uygun bir yol oldugunu kabul ederek bu fikri ehli iilme arz ediyorum. Bunu
sdylerken de buglnkl dlinya sartlarini, para Gzerindeki uygulamalari ve halkin érfinu
nazar-i itibara alarak soyliyorum.

Suphesiz bu en dogrusu degildir; az da olsa hak-hukuk yine de ge¢gmektedir. Fakat
buglnku sartlar altinda hukuku yuzde yuz gergeklestirmek ve bu cliz'i hak gegislerinin
Onunu tamamen almak mumkudn degildir. Burada bir nevi umumi belva ve zaruret vardir,
diyebiliriz271. Bu durumda taraflarin helallesmesi, birbirine haklarini helal etmeleri en gizel
bir hareket olur. Bunu kabul etmedigimiz takdirde, veresiye alis veris ve karz-1 hasen
kapilarini kapamis oluruz ki, herhalde buna hakkimiz olmasa gerektir. Zaten biz alis veris,
bor¢ ve karz 6demelerinin fiyat indekslerine gore yapilmasini teklif ederken kendiligimizden

bir sey ortaya koymus degiliz. Bu konuda dayandigimiz delilleri su sekilde siralayabiliriz:

269 Thn Abidin. 4/26.
270 Ibn Abidin, 4/27; Ali Haydar, Mecelle 236. madde.
271 Bkz. Serahsi, 12/145.



Ebu Yusuf ile imam Muhammed para degerinin ylikselmesi veya dlismesinde kiymet
esasini kabul etmislerdir. ibn Abidin bu konuda ben imam Azam ’in gériisu lizere fetva ve-
ren higbir kimseyi gormedlm fetva imameynin gériist dogrultusundadir, demektedir272,

istikraz muamelesinde Kasani, édemenin daha hayirli yapilmasi gerektigine isaretle
Peygamberimizin «insanlarin en hayirlisi, 6deme bakimindan en guzel olanidir,» hadisini
delil getirmekte; sart kosulmaksizin, aldigindan daha iyisini vermek mendub olur,
demektedir?73. Diger taraftan menfaat saglayan her karz haramdir, denilmektedir274. Ancak
karz veren yuz lira karsiliginda yuz lira aldigi takdirde, menfaat saglamak bir tarafa, zarar
etmektedir. CUnkl paranin kendisi bir kagit parcasi olup hicbir fayda saglamamaktadir.
Paranin faydasi, verdigimiz para karsihginda aldigimiz malin miktarindadir275.

Para bir nevi misli mallar kabilinden olan bir seydir. Misli mallardan mesela 6ding on
dolu bugday alan bir kimse, bugday ucuzlasa da, pahalilansa da yine on dolu verecektir.
Bunu para ile aldigini distinecek olursak, dolusu yiz lira iken aldigini kabul edelim, on
dolusu bin lira eder. Odeme yaparken ise bugday fiyatlari yukselip yuz elli liraya giksin, bu
durumda on dolu bugday igin bin bes yuz lira 6demesi gerekecektir. Halbuki bu karz isini
bugday degil de para olarak disundiguimuzde bin lira yerine bin bes yuz lira vermis olur ki,
bugday icin faiz olmaz derken, para i¢in faiz olur dersek, paranin kiymeti meselesini hi¢
nazar-i itibara almamis oluruz.

Meseleye bir de bir alis veris akdinde mal kusurlu ¢ikinca iade etme muhayyerligi
(hiyaru'l ayb) acisindan bakmak mumkuanddr. Yumurta, salatalik ve ceviz gibi seylerin
bazisi bozuk ve c¢UrUk ciksa, yuzde olarak ne kadari bozuk c¢iktigi zaman alis veriste
degisiklik yapilir veya cayma hakki dogar ihtilaf edilmistir. Kimisi yizde bir, iki, U¢, nazar-i
itibara alinmayacak kadar az olup affedilir derken, kimisi ylizde Ugten fazlasini gok gorip
affedilmez demis, kimisi de bunu ylzde dokuza kadar ¢ikarmistir. Yizde ondan fazlasi ise
cok sayilarak affedilmez denilmistir. Bu durumda alis veris akdi fasid olacagindan musteri
isterse mali geri verir, isterse ayni fiyatla oldugu gibi kabul eder, denilmektedir ki, bu imam
Azam’ In gorisidir. imam Ebu Yusuf ile imam Muhammed ise alis veris gegerlidir; salim
olan mallar kendi fiyatlari ile alinmis olur, ¢lrlk olanlar ise fiyattan duser derler276, Buna
g6re yuz yumurtanin fiyati bin lira olsa ve yumurtalarin on tanesi kirik veya bozuk ¢iksa,
musteri saticiya bin lira degil, dokuz yUz lira 6der.

Bu misalde mallarin ytzde on fire verdigi kabul edilerek bir hesap yapilmistir. Halbuki
yuzde dort fireyi bile kusur sayanlar olmustur. Imameynln fiyat dusuklugu hususunda
verdigi hikim ile malin ylizde dért fire vermesini kusur sayan gorisunu birlestirdigimiz
zaman yuzde dort fire, ylzde dort fiyat disukliGgunt gerektirir, neticesi ortaya cikar. Bu
suretle mallarda ylizde on fire kusur kabul edilirken paralarda ylzde on enflasyon da kusur
kabul edilmelidir. Halbuki bu gin enflasyon ylizde on veya ylzde yirmi degil, yuzde kirk
veya yluzde elli civarinda seyretmektedir.

Basta imam Ebu Bekir Muhammed b. el-Fadil olmak (izere biitin Mavera-iin nehir
ulemasi, kendi zamanlarinda tedavil eden -—tagsisi fazla olmasi dolayisiyla fllls
diyebilecegimiz— Katarife ve Adali paralarini, halkin orfine ve kullanis sekline uyarak,
tamamen kiymet esasini kabul etmis; veresiye bor¢ ve karz 6demeleri, zekatin farz olusu
ve mihrin takdiri gibi meselelerde hep kiymeti nazar-i itibara almislardir2’7. Qyleyse bizim
bugln kullandigimiz kagit paralarda da kiymete gére muamele yapmamlzda higbir mahzur
olmamasi lazim gelir.

Omer Nasuhi Bilmen de eserinde bu konuda sunlari séylemektedir: istikraz edilmis olan
mevzanatin veya mekilatin kiymetleri daha sonra flyatlarln yukselmesme veya baska
sebeplere dayanarak artsa veya eksilse imam Azam'a gére yine misillerini vermek icap
eder. Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed'e gore ise kiymetlerini vermek lazim gelir.
Fetva da bu vechiledir-278

272 Resail-ii Ibn Abidin, 2/61; Ibn Abidin, 4/24.
273 Kasani, 7/395; Krs. t Teymiye, Fetava, 29/351-352.
974 Ibn Abidin, 4/174.

275 Bkz. Tbn Arabi, 3/1079; ibn Abidin, 4/3.
276 O. N. Bilmen, 6/77.

277 Bkz. Merginani, 3/63; Kasani, 5/197; ibn Niiceym," 6/218; ibn Abidin 4/ 240; Tecrid, 5/ 104, 423; O.N. Bilmen, 6/ 96
278 O.N. Bilmen,6/ 96



SONUC

Iktisadi blinyede meydana gelen dengesizlikten dolay! fiyatlarin yikselmesi olayina
enflasyon adi verilir. Enflasyon sadece iktisadi sistem; uretim, tiketim, mibadele ve teda-
vilde uygulanan esaslardan dogan bir olay degil; ayni zamanda toplum dizeninin butinu ile
ilgili olan bir husustur* diyebiliriz. .

Enflasyon, dizene yapilan sun'i midahaleler neticesinde meydana gelir. Insanin
yaratihisina, sahsiyetine, hak ve vazifelerine riayet edilen; fert ve toplum dengesini saglamis
olan tabii bir ortamda buglinki manada enflasyonlar meydana gelmez. Bugin asil olan
enflasyonrnus gibi, fiyatlarin daima yukseldigi gorilmekte, dismesi adeta Umit dahi edil-
memektedir Halbuki fiyatlarin ylkselmesi kadar diismesi de normaldir. Ucuzluk ve pahalilik,
insanoglunun elinde olmayan sebepler ylzinden meydana geliyorsa, bu durumda ya-
pilacak herhangi bir sey yok demektir. Clinkd burada énemli olan hastalik degil, hastaligin
sebebidir. Yoksa hastayi iyi etmek i¢in her turlu tedavi yollarina basvurulabilir.

Enflasyonun tarihi, para kadar eski olmasa bile, hemen hemen ona yakindir, denilebilir.
Gerek halk, gerekse devletler, madeni paralarin etrafindan kirpmak suretiyle gramlarini
noksanlastirmaya basladiklari giin enflasyon ortaya ¢ikmis demektir. O tarihlerden buglne
kadar iyi olmayip aksine, tehlikeli mizmin bir hastalik haline gelen enflasyon devletlerin
yanlis uygulamalari yizinden, artik kanser sekline dontismustur. Ayni hastaliga tutuldugu
icin bir tarlt duzelmeyip heladk olan Stayb Peygamberin Gmmeti Medyen halkinin ugradigi
kotu akibete buglnku devletlerin de dugar olmamasini Cenab-1 Hak'tan niyaz ederiz.

Enflasyonlarda paranin rolli digerlerinden daha fazla oldugundan para, ekonominin
temel tasidir. O sebeple saglam para saglam ekonomiye, saglam ekonomi de saglam pa-
raya dayanir, denilmistir.

Iktisatcilarla Islam hukukgulari, paranin vasiflar Uzerinde bazi noktalarda birlesmisler,
bazi noktalarda da ayriimislardir.

Islam hukukgularinin anlayisina gore, altin ve gumus, paralik vazifesini yapmak uzere
yaratilmistir. Altin ile gumdusler, diger madenlerle karistirihp tagsis yapilmadan, para
basilmali, mibadele vasitasi, kiymet dl¢lisu ve tasarruf araci olarak kullaniimalidir. Bu iki
madenin baska yerlerde kullaniimasi, yaratilis gayesine ters distigi igin, bazi yerler
mustesna, Islam seriati tarafindan haram kilinmistir, fikrini ileri strenler vardir.

Sarap gibi haram olan seylerin disinda kalan diger mallar para yerine kullanmakta
herhangi bir sakinca yoktur. Altin ve gimusun disinda diger maddelerden yapilmis olan
bdyle paralara fulls adi verilir. Halis gimus ve altin paralar (dirhem ve dinarlar) ile karisimi
galip olan gumdus ve altin paralar ve fulusler ayri ayri hukimlere tabidirler.

Altin ve gumus Ribevi mallardan olup ancak tarti ile alinip verilirler. Bu halis altin ve
gumuas paralarin kiymetleri de ihtiva ettikleri madenin agirligi kadardir. Altin ve gumus
paralari bakir ve demir gibi yabanci maddelerle karistirip tagsis yapmak suretiyle
kiymetlerini dusirmek caiz degildir.

Hanefiler faiz endisesi ve mibadele kapilarinin kapanmasi tehlikesini nazar-1 itibara
alarak altin ve gumuste ayar farkini, diger Ribevi mallarda ise kalite farkini kabul etmezler.
Safiiler ise -bir rivayete gére Malikiler de - ayar ve kalite farkina itibar ederek kiymet esasini
kabul etmislerdir.

Karisimi hélisinden daha fazla olan paralar ile flllsler (demir, bakir, nikel, kagit...
paralar) gegmez oldugu, mevcudu piyasada kalmadigi, degeri ylkseldigi veya dustigu
zaman Imam Azam'a gére yine misli ile 6deme yapilir. Ebu Yusuf, Imam Muhammed,
Imam Safii ve Ahmed Ibn Han- bel gibi zatlara gére ise kiymetleri Gzerinden 6deme yapilir.
Hanefi mezhebinde fetva da bu vechiledir.

Islam alimleri paralar hakkinda, halkin &rfine ve para Uzerindeki uygulamalara
dayanarak hikum koymuslardir. Meselé herhangi bir fulUs, hélis bir gimus para gibi tedavil
ed!?(or, alinip veriliyor ve_mallarin kiymetini 6lgiyorsa, aynen gumus para kiymetinde kabul
edilip zekat, mehir ve diger akitlerde kiymet esasi Uzerinden muameleye tabi tutulmustur.
Maveraunnehir ulemasinin katarife ve adali paralari hakkindaki gérusleri béyledir. Yine altin
ve gumus karisimi bir parada_Ucte ikisi veya daha fazlasi gumus olsa altin ‘gimusten daha
kiymetli oldugu icin bu para gimus para deqgil, kiymete itibar ederek altin para kabul edilir.

Zamanimizda ise para anlayisi ve para hakkindaki uygulamalar tamamen degismistir.
Devletler durmadan. karsiliksiz para basmakta, devallasyon yapip paranin degerini di-
surmekte ve bdylece halktan mecburi vergi almaktadirlar. Halbuki bu yoldan vergi almak,
zengin fakir herkesten; hic vermemesi gereken kimselerden bile vergi alinmasina sebep

oldugu icin, adalet dlgileri ile bagdasmamaktadir. is bu kadarla da kalmayip, bu usul



enflasyonlara, yersiz fiyat artislarina neden olmakta, dolayisiyla veresiye alis veris, borg ve
ikraz 6demelerini ¢ikmaza sokmaktadir. Devlet, herhangi bir ihtiyaci i¢cin daha fazla vergi
almaya mecbur kalirsa bunu devallasyon yolundan degil, zenginleri gérevlendirmekle elde
etmelidir.

Bugln enflasyon vakasi ile karsi karsiya gelen halk, birbirine hak gegirmemek igin,
kiymeti esas alarak, fiyat indekslerine gére 6deme yapmalidir. Yalniz altin ve gimuse veya
bir, iki ¢cesit malin fiyatina gére 6deme yapmak pek dogru olmaz. Hele zamanimizda altin
ve gumus madenleri paralik vasiflarini tamamen yitirmis gibi gézikmektedir. Sadece ziynet
ve slUs esyasl olarak kullanilip paralik fonksiyonlarini kaybetmislerdir. Ayrica dinya
devletlerinin gesitli politik davranislari yizinden de fiyatlari asiri derecede inis ve cikislar
gOstermektedir. Bu sebeple 6demelerde mikyas olarak, birgok c¢esit ihtiyagc maddelerinin
fiyatlari nazar-i itibara alinmalidir.

Netice olarak, butce aciklari, asiri kamu harcamalari, devletlerin karsiliksiz para
basmasi, uretime mani olan her turlt engeller, devlet ve 6zel sektérde lGzumsuz yere idari
kadrolarin sisirilmesi, yatinmlarin kisiimasi, Ucret ve faiz hadlerinin yuksek tutulmasi,
uretimde galisan is glcunun ihtiyagtan asagiya dusurulmesi, yuksek vergi hadleri, zaruri
olmayan liks ve israf harcamalari... gibi hususlari, enflasyonu doguran sebepler arasinda
sayabiliriz.

Enflasyona sebep olan bu amilleri uygulamadan ¢ikardigimiz zaman enflasyon da
kendiliginden ortadan kalkmis olur. Bunun yani sira devletler, acik but¢e uygulamalarini terk
edip ekonomide dengeli blyumeyi saglar, karsiliksiz para basmaz, dolayll ve isletme vergi
turlerini kaldirip vergiyi maldan (zenginden) alir; bilhassa yatirnmdaki faiz hadlerini sifira
indirirse, enflasyonu dnleme tedbirlerini almis olurlar. .

Biz bu ¢alismamizda imkanlarimizin elverdigi kadar, iktisadi ve Islami agidan para ile
enflasyon arasindaki minasebeti tespit etmeye calistik- Enflasyonun arizi bir hastalik
olup tedavi edildigi takdirde ortadan kalkacagi kanaatine vardik. Bugln paranin kiymette
Olct olma vasfini kaybedip sadece miibadele vasitasi haline gelmesiyle, asiri bir enflasyon
ortaminda veresiye alis veris, bor¢ ve ikraz 6demelerinin fiyat indeksleri ile yapilmasinin
dogruya en yakin bir usul oldugu inancina varip bu fikir ve duslincemizi ilim ehline
tartismaya sunduk.

Umit ederim ki, bu arastirma gayesine ulasmis olup bu mevzuda ileride yapilacak daha
detayl galismalara bir baslangi¢ teskil eder.



A — MUZAKERECILERIN GORUSLERI:

a) Hayreddin Karaman’in Gorusu:

1 — Genel olarak teblig munakkak degil, ayiklanmasi, kisaltiimasi, vuzuha
kavusturulmasi gerekir.

2 — Islam Hukuku'nda enflasyonla ilgili olarak asil «rahs ve gala» kelimeleri
kullaniimistir.

3 — 169. sayfa 2 paragrafta Enflasyonla ilgili ayetlerin ilgisini biz goremedik.

Aciklanmali. Cok genel manada ilgili géruliyorsa, bunlardan daha fazla ilgili olanlar vardir.

4 — 169. sayfadaki kirpma hadisinin enflasyonla ilgisi acik deqgil. .

5 — 172. sayfa son paragraf, sil'a haline gelen para ile mibadele nigin batil olsun? Iki
sil'a mibadele edilemez mi? Burada paranin seklen ve para olarak korunmasi istenmis,
yipratilip para olmaktan g¢ikarilmasi menedilmistir. Bunun enflasyonla ilgisi nedir?

6 — 178. sayfa 3. paragrafta, «<En ¢ok sermaye kadar kar etmeye izin verilmistir,»
deniyor; boyle bir sinirlama bilmiyoruz, kaynaklari gosterilmeli.

7 — (180. sayfa 1. paragraf) : «Yerlilerin yabancilar adina mal satmasi» ifadesi
kasabali, tasral (kdyli) manasini ifade etmiyor.

8 — (186. sayfa ilk paragraf): Altin ve gumusin nakit olmasi disinda, kullaniimasi caiz
saha «bazi hususi haller» ifadesine sigmayacak kadar genistir.

9 — Alti ve gimusin semen olarak yaratildigina dair nas mi var? Bugln gimuis semen
ve nakit olmaktan ¢ikmis, sanayide kullanilan mal haline gelmistir. Bu hilkate aykiri mi
oluyor, nigin? _

10 — (s. 190 1. paragrafin sonundaki) «lkisinin de nazar-i itibara alinmasi» ne demektir,
aciklanmal.

11 — (196. sayfa son satirlar): Bakir paranin, bakir fiyatina esit olmasi nigin gereksin. Bu
takdirde kagit para da kagida mi esit olacak, paranin nominal degeri vardir. Tedavtlden
paray! kaldirip, yenilerini basmak ve eskileriyle degistirmek caizdir.

12 — (200. sayfa 4. paragraf) : Bugdayin daima délgek- ile mibadele edileceqi, tarti ile
satilamayacagi hususu itti- fakli degildir, bunda guglik de vardir. Tam esitlik de dlgu ile
mubadelede saglanamayabilir, bugdayin sekli ve hacmi 6lgegin aldigi miktara tesir eder.

13 — Netice olarak alis-veris ve karz muamelelerinde enflasyon farkinin telafi edilmesi
gorusunu benimsiyor ve 06lgu olarak fiyat indekslerini teklif ediyor. Prensibe katiliyorum,
ancak 6l¢cinin daha baska alternatiflerle birlikte tartisiimasi gerekir.

b) ibrahim Ural'in Gérisu:

1 — Dinen mesru sayillmayan bir fiil olan meks (Belirlenen oran ve 6lgliden daha fazla
vergi toplamak) yapan kisi hakkinda kullanilan bir tabir olan «Asir» ile; gumrik vergisini
tahsil ile gorevli kisi icin tesmiye edilen «Asir» tabiri arasinda bir ayirim getirilmeli, aradaki
farkla ilgili bir izah yapiimaliydi?

2 — Helal ve haram, yani mesru ve gayri mesru mibadele (degisim) konusunda helal
olan mibadele hakkinda alis-veris (Bey'), haram olana drnek olarak da riba (faiz) deyiminin
kullanilmasi genel bir tasnif ve tesmiyedir. Yani alis-veris dinen heldl ve mesru' olan
muibadelelerin en tabii ve belirgin sekli; faiz (Riba) de haram ve yasak Olan muibadele
sekillerinin en yaygin ve meshur olanidir. Bu iki degisim seklinin disinda da gesitli helal ve
haram mubadele ve kazang yollarn vardir. Fakat bu ikisi, kendi nev'indeki mubadele
yollarinin en ¢ok bilinenleri olduklar igin, bu iki kategorinin adeta sembolleri haline
gelmislerdir. Kavram ve istilahlarin anlamca tahdidi ve daha iyi anlasiimasi igin, bu konuda
kisa bir izah (dipnot seklinde de olabilir) yapiimaliydi.

¢) Yunus Vehbi Yavuz'un Goérisu:

Sayin Dr. Osman Eskicioglu'nun hazirladigi teblig iki bélim ve bir sonugtan ibarettir.
Enflasyon ve para konusunda hazirlanan tebliglerin en hacimlisini teskil ediyor. Birinci



bélimde enflasyon konusu incelenmis olup, konu ile ilgili ayet ve hadislere ilk defa yer
verilmistir.

ikinci béliimde enflasyona sebep teskil eden kaynaklar izerinde islam hukuku agisindan
genis bir sekilde durulmakta, para politikasi incelenmektedir. Paranin ézellikle deger kaybi
Uzerinde duran mduellif diger arastiricilarda oldugu gibi deger kaybinin kiymet Uzerinden
6denmesi gerektigine hikmetmekte, dolayisiyla diger tebligcilerle ayni kanaatte
birlesmektedir. Okuma firsatina sahip kilindigim tebligi incelerken tespit edebildigim
hususlari asagida arz ediyorum:

1 — (S. 184): Enflasyonun dogurdugdu neticelere temas ederken «isci, memur ve esnaf
enflasyonda fakirlesir, zengin daha zengin, fakir daha fakir hale gelir, orta sinif ezilir.»
deniliyor. Bu noktadan hareketle karz olarak verilen paradan enflasyon farkini almakla
zengin daha zengin, fakir daha fakir hale gelmez mi? Muellifin sonu¢ kisminda vardigi netice
ile gelisir gérintyor. Bunun izah edilmesi gerekiyor?

2 — (S. 165): Enflasyon ile ilgili olarak Araf suresi 7/85; HUd suresi, 11/84, 85. ayetlerle
(S. 167) ve de da yer alan hadisler ¢ok yerinde tespit edilmis olup, konuya temel teskil
edecek niteliktedir. Daha genis bir ¢alisma ile Uzerinde duruldugu takdirde bunlara daha
baska ayet ve hadislerin ilave edilmesi mimkundur ve yapiimahdir.

3— (S. 174, p. 3): «Fiyatlarin tesirlenmesi» ifadesi gariptir, fesahati ihlal edici
niteliktedir.

4 — (S. 174): Enflasyonun sebeplerini ve kaynaklarini tespit ederken &6zellikle Itks ve
israf konularinin tespiti ile lizumsuz tiketim ¢ok énemlidir. Bu konular ayet ve hadislerle de
takviye edilerek genisletiimelidir.

5 — (S. 174): Ayet ve hadislerin gosterdigi prensiplere uyulmamasinin, enflasyona
sebep teskil ettigi tespiti dikkate alinmasi gereken guzel bir tespittir. Daha sonra (s. 183)'e
kadar tafsilat verilerek konu guzel bir sekilde izah ediliyor. Arastirmada enflasyonun
sebeplerine agirlik verilmistir.

6 — (S. 184): «Islam Hukuku'nda» mallarin bir kismi olarak gosterilen dirhem ve
dinarlar Islam'in ilk devirlerinde Roma'da basildigina goére, bunlari mutlak manada Islam'a
nasil mal edebiliriz?

7 — (S. 185): Altin ve gimUsin aslinda para olarak yaratiimis oldugu disuncesinin fikih
kitaplarinda yer aldigi malumdur. Ancak bu disidncenin mesnedi nedir? Bunun da
zikredilmesi gerekir. Bunlarin aziz olmalari ve az bulunmalari bu dustnceye illet olarak
gOsteriliyorsa da bdyle bir illet akli olup ser’i degildir. Bu illetler su dustnce ile nakz edilebilir:

Mesela; her devirde devlet adamlari diinyada az bulunan bazi madenleri kesif edip para
olarak kullanabilirler. Nitekim altin ve giimus madenleri de devlet adamlari tarafindan para
olarak kabul edilmis, yine devlet adamlar tarafindan tedavulden kaldiriimistir. Hem altin ile
gumus sirf para olarak da yaratiimis degildir. Ayni zamanda kadinlar i¢in ziynet olarak
yaratilmistir. Hatta bu sebeple altin sirf kadinlara mahsus bir ziynet olup, erkeklerin bu
madeni sus olarak takinmasi haram kilinmistir. O halde yukaridaki distuinceye nassa dayali
bir mesnet aramak zorundayiz.

8 — (S- 189 ve devami): Paranin tagsis durumu ile ilgili bilgiler verilirken, ginimuize
gore hukum veriliyor gibi bir intiba birakmaktadir. Oysa bu bilgiler tarihi bilgiler olup her
devirde hukim ihtiva eden bilgiler olarak kabul edilmemelidir. Fikih kitaplarindaki bu turli
taksimat o devrin iktisadi yapisina bagli olarak ortaya atilan gorislerdir. Bugin de ayni
paralar varmis gibi matalaa edilmemeli ve ona gore degerlendirme yapilmamalidir.

9 — (S. 194, 4. par.): Enflasyonu bir vergi olarak degerlendirme sonucu yapilan tespit
cok yerinde ve enteresandir. Soyle deniliyor: «Halbuki enflasyon devletin karsiliksiz para
basmasi ylzinden zengin-fakir herkesten, hi¢ vergi alinmamasi gereken kimselerden vergi
alinmaktadir.» Ayni satirlarin devaminda fayda acisindan da enflasyon yukinin fukarayi
kat kat zarara ugrattigi belirtiimektedir.

10 — (S. 209, 3. par.): «Islam'da kiymet élglsiu altin ve gimustir» denildikten sonra,
«Zekatta ticaret esyasinin kiymeti altin veya gimus nisabina ulastigi zaman zekat farz olur.
Mukellef dilerse gimus ile, dilerse altin ile malini kiymetlendirir. Cinkd bu iki maden esyanin
kiymetini lgmede esittirler,» diye devam ediliyor.

a — Altin ile gimus birer maden midir, para midir? b — Bunlarin kiymet 6l¢isu olduklari
ne ile sabittir? ¢ — Bu ibare o devrin iktisadi sartlarina gére sdylenmis olup o devre gore
dogrudur. Fakat bugln ayni ibare dogru olarak kabul edilebilir mi?. Yani altin ile gimus



esyanin kiymet Olglsu olarak gunumizde de devam etmekte midir? Bunlar ginimuzde
maden olarak da olsa esit midirler? Ginimuzde para olarak piyasada gegerli olmadiklarina
gore, «esit idiler, kiymet Ol¢usu idiler» tarzinda mutalaa yuritmemiz daha dogru olmaz mi?

11 — (S. 209): Yukaridaki konunun devaminda: «Altin ile gumus birbirleri ile
kiymetlendirilirler» denildikten sonra zekat nisabindan buna érnek veriliyor, devamla sdyle
deniliyor: «Ne zaman altin ile gimuisun kiymetlendiriimesine ihtiya¢ duyulursa gumus altin
ile, altin da gumus ile kiymetlendirilir. Fakat asil kiymet birimi gimusttr.»

Burada da, yukarida oldugu gibi ibareye bagh kalinmis, ibéarenin yazildigi devrin iktisadi
sartlari ile ginimuzdeki iktisadi degismeler nazar-i1 itibara alinmamistir. Cunkd bugin ayni
hikm( vermek asla mumkin degildir. Binaenaleyh bu ibéarenin sonuna «idi» takisini ilave
etmek gerekir. Cunkd buglin ne altin ile gimUs para vardir, ne altin madeni ile gumdas,
maden olarak birbirine esittir, ne bunlardan biri digerine gére kiymetlendiriliyor, ne de asil
kiymet birimi gumustdr. Bugun artik altin da gumus de kiymet birimi olmaktan ¢ikmistir.
Esas kiymet birimi endekslerle tespit edilecek fiyat olmalidir. Yani batin mallarin esas
alinmasi gerekir. Zira esyanin degeri hi¢gbir zaman dismez. Esya karsisinda konulan izafi
mallar, yani paralar kiymet degistirir. Paralarin satin aldiklari esyaya gére degerlendiriimesi
buna bir delil teskil eder. Nitekim muellif de deger kaybinin genel esya endekslerine goére
hesap edilmesi gerektigini midafaa ediyor. O halde yukaridaki ibare ztihulen haber tarzinda
ifade edilmis olsa gerektir.

12 — (S 219): Arastirici arastirma sonunda: «ikraz 6demelerinde Ebu Yusuf ile imam
Muhammed'in g('jruslerlnl tercih edlp deger kaybindan dogan farkin fiyat endekslerine gore
tespit edilerek 6denmesini, ayrica Abdulaziz Bayindir' m tezinde oldugu gibi neticede
intiyaten helallasmayi tavsiye ediyor. Diger taraftan muellif gorusunu takviye sadedinde
deliller siraliyor. Usul bakimindan bu delillerin her birine sira numarasi konsa daha kolay
takip edilir. Siraladigi deliller konuyu agikliga kavusturmak bakimindan tatmin edici olup
kiyas tarzindadir. Netice olarak konu ile ilgili fikih kltaplarlnda yer alan Ebu Hanife ile
imameynin gérisleri disina ¢cikmiyor, imameynin gérisini tercih etmekle kallyor Oysa
enflasyonda deger kayblnln 6denmesi ile ilgili olarak bu iki gérusten farkh olarak Gglincl bir
gOrus daha ileri surtlebilirdi. O' da sosyal adélet esasina dayali istihsan tarzinda bir gorts
olup enflasyon yukinun sadece gugli -olan insanlara yukletiimesi ve fukaraya verilen borg
paradan dogan deger kaybinin alinmamasidir. Bu gorus ile ilgili dusincelerimizi ve
delillerimizi ayr bir not halinde musaade edilirse takdim edecegim.

14 — (S. 224 par. 6): Bu paragrafta da yine evvelki sayfalarda zikredilen hususa dikkat
edilmesi gerekir. O da haber tarzindaki hikmudn hikdye olarak nakledilmesidir. Soyle
deniliyor: «Bu halis gimiUs ve altin paralarin kiymeti de ihtiva ettikleri madenin agirhgi
kadardir.»

15 — (S. 225 par, 1): Devlet adamlarinin halktan devallasyonlar yolu ile bir nevi vergi
aldiklar belirtildikten sonra séyle devam ediliyor: «Devlet herhangi bir ihtiyag icin daha fazla
vergi almaya mecbur kalirsa, bunu devalliasyon yolundan degil, zenginleri gbrevlendirerek
elde etmelidir.»

Yukaridaki tespit bizim agimizdan onemlidir. Devaliasyonda durum bdyle olunca,
enflasyonda da ayni olmasi gerekir. Her iki durumun sebep oldugu haksizlik fakirin de
zenginin de sirtina esit sekilde yukletilirse sosyal adalet ilkesi zedelenir. Islam'in fakiri
himaye etme ilkesine aykiri diser. Boyle durumlarda zenginler kendilerini bu yukun altindan
ezilmeksizin kurtarabilirler, fakat fakirler daima ezilmeye mahkim birakilmis olurlar. Zengin
karindan kayip eder, fakir ise sermayesinden.

16 — (S. 219'da) 216 numarali dipnot yukarida verilen bilgilerin kaynagini teskil etmiyor.
Bahis edilen konu ayni sayfada ve sonra yahut 6nceki sayfalarda da yok. Ancak el-
Mesut'un XIV. cilt 50. sayfasinda gasp edildikten sonra yok edilen malin mislini 6demek
mumkdn olmadigi zaman kiymetinin ddenmesi ile ilgili olarak Ebu Hanife kiymetin 6denme
zamanindaki degerinin verilmesi gerektigi gorusinde oldugu kayit ediliyor. Ebu Yusuf'a gore,
gasp edildigi ginkl degerinin ddenmesi gerektigini, Imam Muhammed ise, malin itlaf edildigi
gunku degerinin 6denmesi gerektigini soyllyor. Dolayisiyla mesele hakkinda G¢ gorlis var
olup Imam Ebu Yusuf ile Imam Muhammed'in konu etrafindaki goérusleri ayni degildir.
Birlestikleri nokta malin misli yerine, degerinin 6denmesi gerektigidir. Sddece gasp edilip itlaf
olan mal degil, borg olarak verilip piyasadan cekilen yahut degeri algalip yikselen paralarda
kiymet farkinin édenmesinde de ayni géristedirler. Fakat imam Azam bu noktada iki imam-
dan ayrilarak, altin ve gimus paralarla bakir paralarda misliyet esasina bagl olarak mislinin



6denmesinin yeterli oldugu, deger kaybina itibar edilmeyecegi goéristndedir. (Bkz. el-
Mebsut, c. XIV, s. 29 vd.)

Teblig sahibi degerli arastirici Dr. Osman Eskicioglu kardesimizi génullden tebrik eder,
ortaya c¢ikardigi hacimli, muhtevali, konuya isik tutucu g¢alismasindan dolayi tesekkir eder,
tamamina erdirmesini yuce Allah'tan niyaz ederim.

d) Mustafa Baktir'in Gorisu:

Enflasyon mevzuunda gondermis oldugunuz tebligleri okudum. Memleketimizin seckin
ilim erbabi tarafindan hazirlanan bu arastirmalardan c¢ok istifade ettim. Zaman darhgi
yuzinden modern iktisadi da yakindan ilgilendiren bu konu hakkinda hususi bir tetkik yapma
imkanim olmadigi igin pek fazla bir sey diyemeyecegim.

Ancak umumi olarak bu tip meselelerin incelenmesinde esas alinmasi gereken bazi
teklif ve temennilerimi su sekilde siralayabilirim:

1 — Konunun modern iktisattaki durumu: iktisatcilarin ifadesine gore enflasyon, tesadiifi
ve Onceden gorulemeyen bir tarzda, sartlara ve durumlara gore farkh bir sekilde olusan
cesitli faktorlerin bir sonucu olarak meydana gelen kompleks nitelikte bir hadisedir. Bu
bakimdan enflasyonun belli bir faktérle agiklanmasi gl ve yetersizdir. Enflasyon konusunda
ortaya atilan bazi teoriler giin gectikge tenkit konusu olmakta ve orijinalligini kaybetmektedir.
Bu durumda enflasyonu izah etmek i¢in baska teori ve sebepler ortaya atilmaktadir. Bugin
enflasyon konusunda birkag yil dnce yapilan ¢alismalara bile itibar edilmemektedir. Clnki
her gin yeni yeni meseleler ortaya atilmakta ve konuya degisik acilardan bakilmaktadir.
Hatta enflasyonun halen tatbik edilmekte olan bazi iktisadi sistemler neticesinde ortaya
ciktigr bile ileri stridlmektedir. Bu bakimdan karmasik bir mesele olan enflasyonun Islami
agidan degerlendiriimesi yapilirken ¢ok dikkatli olunmasi gerekir.

2 — lslam liktisad ile diger sistemler arasindaki temel farkliliklar: Modem iktisadi
sistemlerle islam iktisadi arasinda esasta bilyiik farkhliklar bulunmaktadir. Mesela islam'da
kesin olarak yasaklanan faiz, modern iktisadin vazgecemedigi temel bir esastir. Bu
bakimdan bu tip meselelerin mukayesesinde islam Dini bir kil olarak ele alinip deger-
lendirilmelidir. Maddi cezalarin yaninda, ahiret duygusu ile fertleri helal kazanca tesvik eden;
hirsizlik, sahtekarlik, ihtikar vs. gibi gayri mesru yollardan menfaat teminini yasaklayan
zekat, karz, vakif vs. gibi burada sayamayacagimiz cesitli miiesseseleriyle islam iktisadi
tatbik edilse, acaba bu ve benzeri problemler ortaya ¢ikacak mi? Diger taraftan hélihazirdaki
iktisadi sistemin bir neticesi olan bu tip problemleri halletmek igin islami esaslari zorlamaya
hakkimiz var mi? Bu bakimdan banka, S|gorta vs. gibi bazi modern iktisadi meselelere
islami agidan bakarken bu noktanin daima goz onunde bulundurulmasi gerekir. Enflasyon
uzun senelerden sonra zamanimizda muessir hale gelmis bir meseledir. Belki bir middet
sonra da aktualitesini kaybedecek, iktisadi bir problem olmaktan ¢ikacaktir. Bu bakimdan
«Islam Agisindan Enflasyon» gibi baslik atip, uzaktan yakindan ilgisi olan bazi ayet ve
hadisleri, «Enflasyonla llgili ayet ve Hadisler» seklinde vermenin dogru olmayacagi
kanaatindeyiz. Herhangi bir iktisadi sistemi esas alip da, onun butin miesseselerini
Islam’da aramaya kalkisirsak, bu bizi bazi yanlis neticelere géturebilir.

3 — Zamanimizin bu tip problemlerini ele alirken hareket noktamiz ne olmalidir?
Yukaridaki ifadelerimizden zamaninizdaki bu tip meselelere hi¢c dokunulmamasi gerektigi gi-
bi bir mana ¢ikarilmamalidir. Ozellikle su hususu belirtmek isterim: Bu giin, halihazirdaki
masliman cemiyetin karsi karsiya bulundugu dini problemler alimlerimiz tarafindan ele
alinmali ve onlara mutlaka bir cikis yolu gdsterilmelidir. Zaten bu eser de bdyle bir ihtiyacin
neticesidir. Ancak bdyle meseleleri incelerken, yukarida kaydettigimiz mahzurlarin ortaya
ctkmamasi igin soyle bir yol takip edilebilir: Bazi iktisadi sistem veya problemlen bir butln
olarak islam'la mukayese etmek yerine, maddeten ve manen bundan zarar géren ve bu
sistem icerisinde yasayan Muslimanlarin bazi meseleleri tespit edilmeli ve bunlara bazi
hukuki careler aranmalidir. Nitekim bildirilerde de gérdigumiz gibi, enflasyon neticesinde,
bor¢ alip vermede, bor¢ veren acgik bir zararla karsi karsiyadir. Karz kapisini kapamamak ve
borg verenin de zarar gérmesini 6nlemek igin bu meseleye hukuki bir hal ¢aresi getirilmelidir.

Acizane kanaatimi bu sekilde belirttikten sonra, kurulusundan kisa bir zaman sonra bu
seviyeye gelen Ensar Vakfi'ni bu vesile ile tebrik ediyor, c¢alismalarinin devamli,



memleketimiz ve islam Alemi icin hayirli neticelere vesile olmasini Yiice Allah'tan temenni
ediyorum.



B. TENKITLERE TEBLIG SAHIBININ CEVABI:
a) Hayreddin Karaman’in Tenkitlerine Cevap:

1 — «Teblig, genel olarak, munakkah degil; ayiklanmasi, kisaltiimasi, vuzuha
kavusturulmasi gerekir», deniliyor. Dogrudur; teblig daha kisa ve 6z, daha agik ve kolay
anlasilir bir sekilde hazirlanabilirdi. Ancak mevzuun genis ve derin olusu ile, taninan surenin
kisaligi, buna imkan vermemistir.

2 — Islam hukukunda enflasyonla ilgili olarak bircok kelime kullaniimistir. «Rahs» ve
«gala» kelimeleri de sUphesiz enflasyonla aldkali olan s6zlerdendir. Biz, tebligde bunlarin
hepsini saymak istemeyip arka arkaya U¢ nokta koymakla, baska kelimelerin de var
olduguna isaret etmek istedik. Ancak «Islam hukukuna dair kaynaklarda enflasyonla ilgili
olarak, tagsis, zuyuf, sittik... gibi terimler kullaniimaktadir», dememizin sebebi sudur:
Enflasyon, tedavildeki para hacminin artirlmasi diye, tarif edilir. Altin ve gimus paralari
eriterek, karisimdaki kiymetsiz maden nispetini artirmak ve yeniden para basarak, tedavule
surmeye ve boylece tedavul hacminin artirlmasina, yeni tabir ile enflasyon denir.
Kaynaklarda eskiden buna tagsis adi verildigi séylenmektedir27®. Malim oldugu Uzere fikih
kitaplarinda bu konular islenirken tagsis, zluyuf, sittik... gibi tabirler gegmektedir. Boyle
olunca bu kelimelerin enflasyonla alakasi yoktur, diyebilir miyiz?

Halk dilinde ucuzluk ve pahalilik deyimleri, belki enflasyonun diger ylzi veya baska bir
tabir ile onun neticesini dile getirmektedir. iste Rahs ve gala kelimelerinin de enflasyonla
ilgisi bu kabildendir, diyebiliriz. Halbuki bizim, neticeleri yani hiikiimleri daha isabetli bir
sekilde ortaya koyabilmemiz igin, temele inmemiz, sebepleri arastirmamiz ve fukahanin bu
husustaki distincelerini 6grenmemiz, gerekir. Para basmak, tedavile fazla para surmek
veya emisyon hacmini artirmak gibi sebeplerin ne mana ifade ettigini anlamadan netice olan
enflasyonu agiklamak mumkin degildir. Bunlar, zamanimizda kagit paranin degisiklige
ugramasi seklinde goérinen enflasyon sebepleridir. Daha 6nceki asirlarda madent paralarin
tedavll ettigi devirlerde, paralar bdyle degisiklige tabi tutulmus mu, tutulmus ise alimlerimizin
bu husustaki gorusleri nelerdir. iste bunlari égrenmeden, yani enflasyonun sebebi olan
tagsisi kavramadan islam hukukunda enflasyon ve onun etkileri hakkinda nasil hitkiim
verebilecegiz? Oyleyse islam hukukundaki enflasyonu arastiran kimse, énce enflasyonun
asil sebebi ve mensei olan tagsis ve benzeri kelimelerin gectigi sayfa ve satirlari okuyacak

ve daha sonra rahs ve gala kelimelerinin bulundugu cumleleri gdzden gegirecektir.

Netice olarak, sunu sdyleyebiliriz ki, tagsis, zuyuf, sattik... tabirleri enflasyonun
sebeplerini, ona vucut veren ortam ve sartlari, buglinku tabir ile karsiliksiz para basmayi,
piyasaya fazla surerek, tedavil hacmini artirmayi ifade eder. Rahs ve galé kelimeleri ise,
enflasyonun bir neticesi olan ucuzluk ve pahalilligi, yani paranin ucuzlayip deger kaybet-
mesiyle, mallarda meydana gelen fiyat artislarini, pahahlligi ifade eder. Birisine sebep
dersek, digerine netice deriz. Su halde rahs ve galé kelimelerinin, tagsis ve zUyuf tabirlerine
nispetle enflasyonla daha ilgili olduklari iddia edilemez.

3 — «Enflasyonla ilgili ayetlerin ilgisini biz géremedik. A¢iklanmali. Cok genel manada
ilgili gérultyorsa, bunlardan daha fazla ilgili olanlar vardir», deniliyor. Zaten biz, bu ayetlerin
enflasyonla ilgili oldugunu genel manada sdyledik ve Taberi Tefsirinde gecen ifadeleri aynen
nakletmekle yetindik. ClUnkl Taberi’nin sézleri, agiklama yapmaya ihtiya¢ birakmayacak
kadar guzel ifade edilmistir. O, mal veya paralar Uzerinde hicbir eksik ve noksanlik
yapilmadan sahiplerine eda edilmesi lazim geldigini soylliyor280, Enflasyonun mal ve
paralarin kiymetleri Gzerinde nasil bir tahribat, yaptigi herkes tarafindan bilinmektedir.

279 Bak. Hazim Atif Kuyucak, Tktisat Dersleri, s. 403.
280 Taberi, c. 12, s. 99, Taberi, c. 19, s. 108.



Kiymeti dusmas bir paranin 6deme araci olarak kullaniimasi, edada bir noksanlik meydana
getirmis olmaz mi? Bu bakimdan ayetlerin manalari enflasyonla dogrudan alékali olup,
onlarin kapsamlari igerisine girmez mi? Para bir kiymet 6lgusudur. Terazinin kefesinde
bulunan kilo ve gramlarin cisimlerin agirliklarint Olgtikleri gibi, paralar da mallarin
kiymetlerini dlgerler. Oyleyse, bir paranin kiymeti diserse, 6lgide bir noksanlik meydana
gelecek demektir. Halbuki Allah, zikredilen ayetlerde Olct ve tartilarin tam yapilmasini
emretmekte, 6lgl ve tartida herhangi bir sekilde noksanlik yapanlarin basina azap ge-
lecegini buyurmaktadir. Boyle olunca ayetlerin enflasyonla alékasi var demektir. Bu bakis
acisina gore biz, bu ayetlerin enflasyonla direkt olarak ilgili olduklarina inaniyoruz.

Enflasyonla ilgisi daha fazla olan baska ayetlerin varligi meselesine gelince; bdyle
ayetlerin mevcut olmasi ve bulunmasi mimkinddr ve tabiidir. Bizim konu ile aldkal olarak
bulabildigimiz ayetler bunlardir. Bulduklarimizi yazdik. Géremedigimiz, bulamadigimiz ve
ilgisini kuramadigimiz birgok ayet bulunabilir. Ancak benim yazmadigim ve fakat konu ile
daha fasla ilgili oldugu sdylenen ayetlerin gdsterilmesinde fayda vardir. Bunlar tenkite
yazilsaydi, kanaatimce daha uygun olurdu.

4 — «169. sayfadaki kirpma hadisinin enflasyonla alakasi agik degildir,» deniliyor.

Tebligde gorilecegdi lzere, hadisin serhlerinde ¢esitli yorumlar yapiimistir. Bu yorumlar
enflasyonla aladkal oldugu igin, biz sadece nakletmekle yetindik.

Peygamberimiz (s. a.) tedavilde bulunan sikkelerin — ihtiya¢ disinda— kesr edilmesini
(kirlmasini) yasaklamaktadir. Kaynaklarda zikredildigine gbére bu hadis, paralarin
Kirpiilmasini men etmektedir. Paranin etrafindan kirpilmasi onun gramajini disurar; gramaiji
eksilen paranin da, kiymeti duser. Enflasyon devrelerinde paranin kiymeti dismez mi?
Oyleyse, bu hadisin enflasyonla |Ig|sm|n acik oldugunu soyleyebiliriz.

Yine bu hadis, sikkelerin eritilip paraliktan ¢ikarilarak, onlarin altin veya gumus kulgeler
haline sokulmasini nehiy etmektedir. Tedavilde bulunan paralarin gekilip kilge yapilmasi,
tedavuldeki para hacmini degistirir. Para hacmi degisince, onun kiymeti de degisir.
Tedavule fazla para surulince, para kiymet kaybeder; tedavilden bir miktar para ¢ekilince
de para kiymet kazanir. Her ikisi de tedavil hacmi ile ilgilidir. Hadis bunlardan sédece
birisini, yani tedavll hacmini klgultme yasagini getirmis bulunmaktadir. Tedavil hacmini
blyltmeyi, yani piyasaya para sirmeyi ve dolayisiyla, paranin degerini dislrmeyi de,
tedavlil hacminin degisecegini nazari itibara alarak, bizim dusinip sdylememiz mim-
kiindiir. Oyleyse bu hadisin enflasyonla ilgisi vardir diyebiliriz.

Yine bu hadis, paranin eritilip tekrar basiimasi esnasinda bir miktari zayi olacagindan,
zaruri bir intiya¢ bulunmaksizin paralarin kesr edilmesini; kirpilmasini, ya da eritilip yeniden
basilmasini (veya kilge héline getiriimesini) yasaklamis bulunmaktadir. Enflasyonlarda
paranin deger kaybetmesi sebeblyle fertlerin mallarina zayiat verilmis demektir. Oyleyse bu
hadisi, enflasyon konusunda bize yon veren bir delil olarak, kabul etmemiz mumkindar.

5- Bir para, kirpilmakla veya yabanci madde karistiriimak suretiyle, para olmaktan
cikarilip, sil'a (ticaret mali) haline getirilirse artik bu para kiymetge mecghul bir héle gelmis
demektir. Halbuki bir satim akdinde, semenin malum olmasi sarttir. iste biz, bu sart
kayboldugu igin «bunlardan para olarak faydalanmak batil olur», dedik. Kaldi ki, bunu biz
degil, ibn Arabi sdyliyor. Biz, iki sil'a mibadele edilemez demedik. iki, sil'a miibadele
edilebilir, ama sil'a olarak miibadele edilebilir, para olarak mubadele edilemez. Cunku paralik
vasfim yitirmis, mal haline donismustur. Paralik 6zelligini kaybetmis olan bir bakir paranin
artik bakirdan ibaret olan bir ticaret mal haline geldigi gibi. Mal ile para arasinda bir takim
farklarin mevcut oldugu asikardir. Mesela bizler bir malin fiyatinda pazarlik yapma hakkina
sahip iken, Uzerinde degeri yazili bulunan bir paranin fiyatini, higbir zaman pazarliga tabi
tutmayiz.

Para, kesat, munkati, gala veya rahs oldugu zaman, Ebu Hanife’'ye gore akdin batil
oldugu malumdur. Tebligde bunun kaynaklarim vermis bulunuyoruz. Hatta Mesut'ta sdyle
bir ibare mevcuttur: «Ayinlerde mallik sifati ne ise, paralarda da semeniyet vasfi odur. Mal,
teslim edilmeden 6nce helédk olsa, mesela Gzim suyu sarap haline dénisse, mallik sifati
ortadan kalkmis demektir ki, bdylece akid fasid hale gelir. Paralar da aynen bunun



gibidir...»281, Yani semeniyet (paralik) vasfl kaybolunca onu para olarak kabul etmek ba-
tidir.

«Burada paranin seklen ve para olarak korunmasi istenmis; yipratilip para olmaktan
citkariimasi menedilmistir. Bunun enflasyonla ilgisi nedir?» deniliyor. Madeni paralarin yip-
ranmasl, gramajlarinin eksilmesi, eritilip kilge haline sokulmasi, yabanci madde
karistirllarak, safliklarinin bozulmasi veya para Uzerinde yapilan buna benzer her tirll degi-
siklikler, enflasyonu meydana getiren sebepler arasindadir. Biz, bunlari ve bunlarin
enflasyonla ilgisini bundan 6nceki 4. maddede izah etmis bulunuyoruz. Orada da goruleceqi
Uzere, paranin yipratilip para olmaktan g¢ikarilmasi, tedavildeki para hacmini
degistireceginden enflasyonla ilgilidir.

Tebligde de zaman zaman Uzerinde duruldugu veya isaret edildigi Uzere, paralarin
oldugu gibi korunmasi, sikkelerde gramlarin muhafaza edilmesi ve dolayisiyla kiymetlerinin
sun'i olarak degistiriimemesi esastir.

6 — Ayet ve hadislerde kar yuzdesi belirtimemistir. Ama bundan kar haddinin sinirsiz
oldugu da c¢ikarilmamahdir. Cemiyetin ahlaki seviyesi, arz-talep dengesi, yer ve zaman farki
ve daha birgok faktorler kar nispetine tesir eder. Nitekim alimler, zaman zaman bir nispet
vermeye galismiglardir. Mesela bu konuda, Omer N. Bilmen, «Cunku kér, asil semenin ikide
biri nispetindedir,» demektedir282, Yine narhta 1 /2, ve 1 /3 gibi kér nispeti verenler de
olmustur.283

En ¢ok sermaye kadar kar etme meselesine gelince; bu husus imam Azam’ in gérisiine
dayanmaktadir. Malidm oldugu Uzere, Ebu Hanife hazretlerl murabaha alis verisinde, kar
sefmaye kadar oldugu zaman satisi 'yapilan boyle bir mal Uzerinden tekrar kar saglamayi
céiz gormez s+

Bu hususta Peygamberimiz ‘den hadisler de nakledilmektedir. Urve el-Bariki'den
rivayet ediliyor ki, Peygamberimiz, bir kurbanlik veya bir koyun satin almasi i¢in, ona bir
dinar verdi. Urve (r.a.), bu para ile iki koyun satin aldi. Bu koyunlardan birisini bir dinara
satti. Diger koyunu ve kazandigi bir dinari getirip Peygambere (s. a.) teslim etti. Hz.
Peygamber de, alis verisinde bereketli olmasi igin ona dua etti-285 Yine Peygamberimiz, (s.
a.), kendisine bir kurbanlk ah- vermesi igin, Hakirn b. Hizam (r.a.) 'a bir dinar verdi. Hakim,
bu bir dinar ile bir koyun satin alip, sonra bu koyunu iki dinara satti. Sonra donup, bu iki
dinarin birisi ile bir kurbanlik satim aldi, diger bir dinari da, aldigi1 koyunla birlikte getirip
Peygambere (s. a.) verdi. Hz. Peygamber de, bir dinar parayi tasadduk etti ve Hakirn icin
ticaretinde hayirli ve bereketli olmasi hususunda dua etti286. Bu her iki hadiste de, sermayesi
ve maliyeti bir dinar olan bir malin, iki dinara satildigini, yani, ylzde yiz, baska bir ifade ile
sermaye kadar kar yapildigini gérmekteyiz.

Sermaye ile kar minasebetini belirten baska bir hadis daha vardir. Peygamberimiz,

tazmin ve tekeffll edilmeyen bir malin kérinin helal olmadigini bildirmistir.287 Buradaki
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tazmin ve tekefful edilmeyen kardan maksat, kér-zarar dengesi olmayan, yani riziko
tasimayan bir kar olsa gerektir. Serahsi288, bunu bir misalle sdyle agiklamaktadir: Bir kimse
100 liraya bir mal kiralasa, o mala higbir masraf ve ilave yapmadan, bir arkadasina veya
baska birisine 120 liraya kiraya verse, iste bu 20 lira tazmin ve tekeffll edilmeyen, yani riziko

tasimayan bir sermayenin karidirzss,

Riziko tasiyan sermaye olduguna goére, nimet-kllfet dengesini nazari itibara alarak,
yukardaki hadislerin 1s1g1 altinda ve Imam Azam 'in ictihadindan faydalanarak, «En ¢ok
sermaye kadar kar etmeye izin verilmistir,» dedim. Ama bundan maksadimiz, Islam
hukukunda bir kar haddinin ve sinirin mevcut oldugunu séylemek degildir.

Yukarda da isaret ettigimiz gibi, kér, degisken fonksiyonlu bir olaydir. Zaman, zemin ve
sartlara gore bazen dusuk, bazen da yuksek olabilir. Ancak, bizim kanaatimiz odur ki;
normal sartlar altinda ticari bir malin sermayesinden daha fazla elde edilen karin, bu fazla
kismi, yani, yuzin Uzerindeki kar, rizikosuz bir kér olup, mesru olmasa gerektir-

7 — Calismayi hazirlarken yerli ve yabanci tabirleri «<hadir» ve «badi» kelimelerinin belki
tam karsiligi degildir disincesiyle, sehirlilerin kelimesinden sonra, yani yerlilerin diyerek bir
acgiklama yapmis ve hadisin «Higbir sehirli, higbir bedevi namina malini satmasin» diye
tercimelerinden nakletmistim. Ancak, «Yerli ve yabanci tabirlerinin kasabali ve tasral
(kdyli) manasini ifade etmiyor» tenkidini okuduktan sonra, hadisin serhlerine ve lugat
kitaplarina tekrar baktigim ve hadisin sdylemek istedigi mefhum Uzerinde dusundugim
zaman isabet ettigim ve hadisin manasini buglinkl Turkgeye bu sekilde aktarmanin daha
dogru oldugu kanaatine vardim.

Hadir kelimesi kasabali, badi kelimesi de tasrali (kOyli) olarak tercume edilmistir.
Halbuki Kamus ‘ta hadir kelimesinin badi ‘nin mukabili ve muhalifi oldugu sdylenmektedir.
Sehirli, kasabali ve koylu kelimeleri ise, birbirinin mukabili olmaktan ziyade, askeri birlikleri
ifade eden takim, bolik ve tabur kelimeleri gibi, blylk ve kuglk topluluklari ifade eden
sozlerdir. Oyleyse, hadira sehirli veya kasabali dersek, badi'ye kdyli manasini veremeyiz.
Esasen badi, sahrada yasayan c¢adir halkina denir. Kdylilerin badi’ye halkindan sayilip
sayllamayacagi konusunda da ihtilaf edilmistir290, Zaten Kamus ‘ta da ifade edildigi tzere
koyll, kasabali ve sehirli manalari hadir kavraminin igerisinde mevcuttur. Su halde, hadira
sehirli veya kasaball manasi verdigimiz zaman, badi kelimesine kdyli dememiz mimkin
degildir.

Ayni merhum, badi kelimesine kadime, yani disaridan gelen manasi vermistir.29! ibn
Kudame de ayni seyi sOylemektedir292, Biz de, disardan gelen, yabandan gelen, tasrali
manasini ifade etsin diye yabanci dedik.

Sehirli ile koylinin ahs veris yapmalari, yekdigerine vekil veya kefil olmalari, nigin
yasak edilsin. Koylu, sehirli adina alis veris yapabildigi gibi, sehirli de, kdylu adina satimda
bulunabilmelidir. Bu hadisteki nehiy, alis verisin bizzat kendisinden degil, onun disinda
kalan harici bir sebep ylziundendir ki, o da sehir halkina ve asil mal sahibine zarar vermesi
sebebiyledir293,

Disardan mali ile gelen bir yabanci, piyasa fiyatlarini bilmeyebilir; ayrica, mallarim
koymak icin yer bulma, tasima ve baska sikintilarla karsi karsiya kalabilir. Bu durumlar ise,
daha ¢ok yabancilar igin meydana gelmesi melhuz seylerdir.

Hadisin kelimeleri Gzerinde duracagiz derken, asil sOylenmek istenen mana arada
kaybolup gitmemelidir. Ibarede asil olan maksat ve manadir, yoksa kelime ve kaliplar de-
gildir.

288 Serahsi, c. 15, s. 130-131, Krs. Kasani, c. 4, s. 206; Ibni’l Hiimam c. 5, s. 215, 265.
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Kanaatimiz odur ki, bilhassa yeni bir ilim olan ekonomi ile ilgili kelimeler, Gzerinde
tartisilarak, kapsamlari tespit edilmeli ve neticede terim olarak bir mana kazandirmaldir.
Mesela, bag ve bahgesinde mal yetistirip pazara getiren bir Ureticiyi de bu kelimenin
kapsami icerisinde disinmek mumkin muaduar; hatta bu hadisten, hadir ile badi arasinda,
tlccar ile musteri, baska bir deyisle Uretici ile tuketici iliskisini bile disunebilir miyiz? Bu ve
buna benzer sorular ancak zamanla cevap kazanabileceklerdir.

8 — Altin ve gimuis madenleri diger madenlerin yaninda 6zel bir mevkie sahiptirler. Biz,
bu iki maden hakkinda kaynaklardan birgok nakiller yapmis bulunuyoruz. Bunlar arasinda
altin ve gumus semeniyet igin yaratilmistir. Bu sebeple onlarin, kap kagak, ¢canak ve ¢dmlek
gibi seylerde kullaniimasi haramdir, gibi hukimler de bulunmaktadir. Tebligde bunun
kaynaklarini vermis bulunuyoruz. Ancak, «bazi hususi haller vardir ki, mesela, kadinlarin
sus ve takilarinda oldugu gibi, altin ve gumusun kullanilmasi haram degildir. (Altin ve
glmusidn nakit olmasi disinda kullaniimasi caiz saha «bazi hususi haller» ifadesine
sigmayacak kadar genistir), deniliyor.

Bizim bu cumlemizden maksat, altin ve gimusin seme- - niyette kullaniimasi lazim
geldigini ifade etmektir. Arastirmanin ana gayesi, altin (gumus) ile para arasindaki
munasebeti tespit etmektir. Altinin semeniyetin disinda su veya burada kullaniimasini
arastirmak, kullanildigi yerlerin céiz sinirini gizmek, bu sahanin koordinatlarini verip dar
veya genis oldugunu gdstermek konumuzun disinda kalir. Kaldi ki, biz bu caiz sahayi,
hususi haller, yani istisnai durumlar diyerek genel bir ifade ile dile getirmek istedik.

Altin ve gimusun baska yerlerde kullaniimasinin caiz olma illetinin ne oldugu, nerelerde
bulunmadigdi ve dolayisiyla céiz sahanin siniri, ne kadar dar veya ne kadar genis oldugu
hususu ayrica arastirilacak bir konudur.

9 — Altin ve gimisin semen olarak yaratildigina dair nas mi var, deniliyor. Nas, ancak
ayet ve hadislerden olacagina goére, bu sorunun baska bir varyanti da, altin ve gimisin
para olduguna dair ayet ve hadis mi var, seklinde olur. Halbuki biz tebligde «Acaba Islam
Ekonomisinde para nedir ve bu paranin vasiflari nelerdir» diye arastiracak olursak, Kur'an-i
Kerim ve hadislerde «Su paradir» diye sarih bir ifade bulamayiz,» dedik. Herhalde bu
ifadeden altin ve gimuUsun para olarak yaratildigina dair bir nassin bulunmadigi anlasilir.

Ancak, altin ve gimusin semeniyet icin kullaniimasi asli olup, bunun disinda
kullaniimasi ise istisnaidir, diyebiliriz. Clnku altin ve gimusin serneniyet igin yaratildigi hu-
susundaki delillerimizi tebligde yazmis bulunuyoruz:

a) — Hemen hemen bitin Hanefi kaynaklarinin ilgili sayfalarinda altin ve gimus
semeniyet (paralik) igin yaratilmistir, ibaresi mevcuttur2%4. Su halde Hanefilere goére altin ve
gumus para olarak kullaniimalidir.

b) — Safiiler ile Malikilerin, altin ve gumuste faiz illetinin semeniyet (paralik) oldugunu
sOyledikleri malimdur2%. lllet, hikmln dayandigi bir vasif olduguna gore, Safii ve Malikiler
indinde paralik vasfi altin ve gimusten ayrilmaz bir 6zellik tasir. Su halde Safii ve Malikilere
gore altin ve gimus, paradir.

¢) — Ibn Kudame2%, altin ve giimisteki faiz illetini iic maddede 6zetlemektedir. ikinci
maddede bir toplulugun; Ahmet b. Hanbeli'n altin ve gimdisteki faiz illetinin semeniyet
oldugu hususundaki gérisini nakleder. Buna gére Hanbelilerin de altin ve gimuisin para
oldugunu kabul ettiklerini soyleyebiliriz. Su halde dért mezhepte de altin ve gimis para
olarak kabul edilmektedir.

d) — Bunlardan baska konumuzla ilgili olarak altin ve gumuisten zekat alinmasi
meselesi vardir. Diger madenlerden ticaretin disinda zekat alinmadigi halde, altin ve gu-
muasten alinmis olmasi, altin ve gumusin ticaret mali olma &6zelligini devaml olarak
tasidigini gosterir. Ticaret mali olma 0&zelligi de altin ve gumistin devamh olarak
muibadelede kullanildigi neticesine goturar ki, bu da bize onun paradan baska bir sey
olmadigini gosterir. Altin ve gimuidsun hikmen nami sayllmasi da bu hususa dayansa
gerektir.

294 Serahsi, c. 2, s. 191, 192, Serahsi, c. 12, s. 115, 137, Mevsili, 1. 1, s. 112, Kasani, c. 2, s. 16, ibn Niiceym, c. 6, s,
143, Ibn Abidin, c. 2, s. 34; c. 4, s. 42, 115. )
295 Muvatta, Ziirkani Serhi, c. 3, s. 283, Ibn Teymiye Fetava, c. 29, s. 470, Serahsi, c. 12, s. 133, Ibn Kudame, c. 4, s.
5, Sarani, Rahmeti’l Umme c. 1, s. 190, Tbn Abidin, c. 4, s. 180, Tecrid Sarih, c. 6, s. 454.
296 Ibn Kudame el-Mugni, c. 4, s. 5.



Kanaatimce, altin ve gumusin semen ve nakit olmaktan ¢ikip sUs esyasi ve sanayide
kullanilan bir mal haline gelmesi, onlarin mubadele vasitasi disinda kullaniimalarina
mesruluk kazandirmasa gerektir.

Altin ve gimuste asil olan, onlarin para olmalaridir. Su halde bu iki maden, tedavilde
kullanilmalidir. Bundan 6nceki maddede de soéyledigimiz gibi, altin ve gumisin baska
sahalarda kullaniimasi asil degil, istisnai bir durumdur. Bu sebeple altin ve gimisin baska
yerlerde kullanilabilmesi icin ihtiyag, zaruret, orf... gibi delillerden birisine dayanmak gerekir.

Batin bunlardan sonra sdyle bir neticeye varmak mumkuindur. Altin ve gimus para
olarak kullaniimalidir. Semeniyetin disinda ancak ihtiya¢ (zaruret) gibi mesru olan yerlerde
kullanilabilir. Mesru olmayan yerlerde kullanilmasi, onlarin yaratilis gayesine ters duser.

10 — Konu, saf maddesi ile katki maddesi birbirine esit olan paralarin sarfi
(degistiriimesi) hakkindadir. Mesela yluzde ellisi altin, yizde ellisi de bakir olan 100 gramlik
bir para, sade altin para veya sade gumus para ile degistirildigi zaman, bu saf paranin
agirhgr 50 gramdan daha fazla olmasi gerekir. Cunku diger parada 50 gram altin ve 50
gram bakir zaten vardir. Bu parada altin ve gimus yekdigerine galip olmayip her ikisi de
ayni seviyede bulundugu i¢in her iki maddenin de nazar-i itibara alinmasi ve kiymetinin
hesap edilmesi gerekir. Boyle bir paranin ancak bu sekilde degistiriimesi caizdir.

11 — Burada madeni paralardan bahsedilmektedir. Eserinden faydalandigimiz yazar,
madeni paralarin tedavilinde ne yapilmasi lazim geldigini, devletin neleri yapmasi ve hangi
seyleri yapmamasi gerektigini agiklamaktadir.

Yazar, bakir bir paranin, bakir fiyatina gore esit miktarda olmasini isterken, bundan
maksadi, herhalde paranin fiyatinin bakir fiyatindan daha asagiya dusirdlmemesi ge-
rektigini ifade etmektir.

iktisatta «kétl para iyi parayi kovar,» diye bir kanun vardir. Piyasaya degeri diisiik koti
para surdldigu zaman, halk iyi, saglam ve kiymetli olan paralan yavas yavas piyasadan
cekip saklamaya baslar ve belli bir middet sonra saglam para tedavilden tamamen
cekilmis, sadece kotu para kalmis olur.

Tedavildeki bakir paranin fiyati, pazarda satilan bakir maddesinin fiyatindan daha
dusuk olursa, para piyasadan c¢ekilip eritilir ve bakir levhalar haline sokulur. Nikel bir paranin
nominal degeri, asil madde fiyatindan daha disUk olursa halk piyasadan bu paralari ¢ekip
kasik catal yapmaya baslar. Su halde nominal deger, her zaman madde fiyatindan daha
yuksek olmalidir.

Suphesiz kagit paralar da bdyledir. Kagit paralarin fiyatlari, yani izafi degerleri madde
fiyatindan daha dusuk olursa, kagit paralar kilo ile gizli satilmaya baslar.

«Tedavllden paray! kaldirip yenilerini basmak ve eskileri ile degistirmek caizdir,»
deniliyor. Biz bunun aksini séylemedik, para basmak, eski paralari yenileri ile degistirmek
caiz degildir, demedik. SUphesiz caizdir. Fakat ihtiya¢ ve zaruret olmadan gereksiz higbir
hareket yapiimamalidir.

12 — Peygamberimiz (s. a.), meshur faiz hadisinde altin ve gimusuin tarti ile bugday,
arpa, hurma ve tuz gibi maddelerin de 6lgekle alinip verilebilecegini bildirmektedir.

Islam alimleri, bu hadise dayanarak, altin ve gimusun tarti ile arpa, bugday, hurma ve
tuzun dlgekle, bunlarin disinda kalan diger mallarin ise, insanlarin 6rfunde oldugu Uzere,
alinip satilacagini sdylemislerdir. Ayrica 6Olgekle satilan mallarin tarti ile satilamayacagim,
tarti ile satilan mallarin da Olgekle satilamayacagini agikga ifade etmislerdir. Mesela
Hidaye'de bu konudaki ibare aynen soyledir: «Bugday, arpa, hurma ve tuz gibi,
Peygamberimizin, hakkinda keylen fazlaligin haram oldugunu beyan ettigi her sey,
ebediyen Olgek ile alinip satilir. Her ne kadar insanlar bunlari kile ile 6lgmeyi birakmis
olsalar bile bu mallar ebediyen bodyledir»2%7. Hemen hemen bitin Hanefi kaynaklarinda
ayni ibareyi bulmak mimkindir2%8, Bu konu Safi’'nin eserinde de ayni cumlelerle
islenmektedir.2% «Bugdayin daima Ol¢ekle mubadele edilecegi, tarti ile satilamayacagi
hususu ittifakli degil,» deniliyor. Biz buna ittifakla demedik, «Bu hususta alimler hemen
hemen ittifak halindedir,» dedik, ittifak halinde cimlesi ile hemen hemen ittifak halinde
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cimlesi arasinda fark olsa gerektir. Nitekim ibn Kudame'de «...bu, alimlerin ¢ogunun
s6zudur,» demektedir300,

«Bunda gugcluk de vardir,» deniliyor. Biz, kaynaklara dayanarak, ayni zamanda ekseri
ulamanin goérusit olan, bugdayin &lgekle muamele gérecegini sdyledik. Dinki orf ve uy-
gulama bdyle idi. Buguin de ayni uygulamayi yapabiliriz. Su veya bu sebeple bunda guglik
olduguna inananlar, bugdayin tarti ile alinip satilmasina cevaz verebilirler.

«Tam esitlik de Ol¢u ile mubadelede saglanmayabilir. Bugdayin sekli ve hacmi, dlgegin
aldig1 miktara tesir eder,» deniliyor.

Normal sartlar altinda bugdayin tarti ile satilmasini, &lgekle satiimasina tercih
edebilecek bir sebebin mevcut olmadigi kanaatindeyim. Sebepsiz de tercihe gidilmez.
Bugdayin sekli ve hacmi, dlgegin aldigi miktara tesir ederse, tartiya da tesir eder. Arada bir
fark yoktur. Aslinda bu, tartisma goturar bir konudur. Clnkd bugdayin tasli, toprakli, yas ve-
ya kuru olusu diger maddelerle karisik bulunmasi tartiya tesir edecektir Hadiste belirtilen
dort gesit malin yani bugday, arpa, hurma ve tuzun Olgekle satilmasi, esitligi en gok
saglayabilecek bir yoldur, denilebilir.

Buna karsi, zamanimizda orf degismis; hacim oOlguleri de, agirhk Olglleri kadar
gelismemistir, hemen bunda glglik de vardir kanaatinde olanlar, Imam Ebu Yusufun
«Burada nas 6rfe uygun gelmistir... Orf degisince hikim de degisir,» gorusine katilarak, bu
mallarin tarti ile de satilabilecegine cevaz verebilirler.

14 — Slphesiz fiyat indeksleri teklifinin gesitli ydonlerden ele alinip gelistiriimesi ve daha
baska alternatiflerle tartisilmasi gerekir. Bu konuda dogruya en yakin olan bir usulin
bulunmasi herkes i¢in faydali olacaktir. Kisinin mali her seyden énce onun kendi ihtiyaci ile
kaim olduguna gore, fiyat indekslerinin de, onun tikettigi mallardan tanzim edilmesi ferdin
hukukuna riayeti saglamis olur.

Kapali kalan yerlerin agikliga kavusmasina, gézden kaganlarin yeniden ele alinmasina,
bizim kaynaklara tekrar bakmak suretiyle bu konudaki dustncelerimizin berraklasip kesinlik
kazanmasina ve bu suretle okuyucularimizin da daha inandirici ve guven verici bir
arastirma ile karsilasmalarina sebep olduklari i¢cin Hayreddin Karaman Bey'e tesekkir
ederiz.

b — ibrahim Ural’in Tenkitlerine Cevap:

1 — Genel Tenkide cevap:

Biz, Tebligi, genel ekonomik dizen, mubadeledeki esaslar ve para politikasi olmak
lUzere, G¢ bolim halinde sunmaya galistik. Bu arada liks ve israf harcamalarini da enflas-
yona tesir eden faktorler arasinda saymis bulunuyoruz. Israfi bir faktér olarak zikrettikten
sonra; enflasyonla ilgisinin tali derecede oldugunu kabul ederek, kanaat ve tevekkul tabirleri
Uzerinde ayrica durmayi disunmedik.

~ Kazang vergisi ve negatif vergileme tabirleri buglnki ekonomilere ait kavramlardir.
Islam ekonomisinde bu gesit vergiler yoktur Hz. Ali'nin Ester'e génderdigi emirnamenin delil
olabilmesi igcin sUbut derecesinin arastiriimasi gerekir. Hafifletme ve -azaltma yoluna
gidilmesi 6n gorilen vergi mukellefiyeti zekat midir, yoksa devletin koydugu vergi midir?
Zekat vergisi ise, devletin miktari belli olan zekat vergisini hafifletme yetkisi var midir,
bilmiyorum, «...insanlarin iktisaden sikintih, darlik ve olagan Usti ddonemler iginde bu-
lunduklari zamanlarda...» deniliyor. Zekat vergisi zaten ancak mali guce sahip olan
mukelleflerden alinir. Darlik ve sikinti igerisinde bulunan kimselerden zekat vergisi alinmaz
ki, verginin hafifletiimesinden bahsedelim.

Eger bu vergi, goérilen lGzum Uzerine, devletin ihdas ettigi bir vergi ise, vergi ihdasina
sebep olan zaruretlerin ortadan kalkmasiyla, vergi mukellefiyeti de disebilir. Onun igin bu,
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istisnal bir durumdur. istisnaya kiyas yapmak céiz degildir. Bu sebeple bdyle bir hadis delil
gOsterilerek, enflasyon hakkinda agiklamalarda bulunmak mahzurludur.

Hasir Suresi’nin 7. ayeti, tedavil hizi ile ilgili olmaktan ziyade, refahin yayginlastiriimasi
ile aldkal olsa gerektir. Hem paranin tedavidl hizinin yavaslatilmasi baska sey, refahin
yayginlastiriimasi baska seydir. Fertler, milli gelirden kendilerine disen payi tiketimde veya
herhangi bir yatirrmda harcamazsa, issizlige, uretim azhigina ve dolayisiyla fiyat artislarina
sebep olabilir. Paray! lizumsuz yere elde tutup saklamak bir fayda saglamaz. Musliman
parasini ya harcar, ya ihtiyaci i¢in saklar, ya bir yatirrmda bulunur, ya da tasadduk eder.
Bunun disinda altin ve gimusler gémiulerde saklandiginda zekat, onlari durduklari yerde
thketir. Zekatini vermemek ise giinahtir, mikellef bunlarin zekatini vere vere bir gln bittigini
gOrecektir. Iste bu sebeple ayet ve hadislerde altin ve gimuslere kenz yasagi getirilmis bu-
lunmaktadir. Bundan baska altin ve gimuslerdeki zekat mukellefiyeti, fertleri yatirrma tesvik
edecektir.

Parayi fertlere dagitmak enflasyon acisindan énemli degildir. Onemli olan, paranin
yatirmda kullanilarak faydali hale getiriimesidir. Bu bakimdan bahsi gecen ayet, enflas-
yondan ziyade, servet veya milli gelirin dagihmi ile aldkali olsa gerektir. Clnkl sabit
gelirlilerin satin alma guglerinin ylkseltiimesi paranin deger kaybetmesi veya fiyatlarin
yukselmesi demek olan enflasyona tesir etmez. Su halde yapilmasi istenen «gerekli
aciklamanin» enflasyonla alékasi biraz uzaktir, diyebiliriz.

Altinin gimusle degistiriimesinde getirilen «pesin olma» prensibi, enflasyon problemini
¢b6zmeye ne derece tesir eder, tartisilabilecek bir konudur. Cunku kaynaklarda bu pesin ol-
ma sartinin, paraya olan ihtiyacin ¢oklugundan dolayi, getirildigi sOylenmektedir. Altin ile
glmus pesin olarak degistirildiginde, bunlarin fiyatlan ylkseldigi veya dustigd zaman,
ortaya c¢ikacak meselelerden uzak kalinmis olabilir. Ancak veresiye alis veris, borg ve karz
ddemelerinde enflasyon ylzinden meydana gelecek haksizligin tesiri daha ¢ok oldugu
halde, pesin olma sartinin buralarda getirilmemesini ne ile izah edebiliriz?

Bir kimse, alacakli oldugu birinden, altin yerine giimis veya gimus yerine altin alabilir.
Bunlar, gunln rayici tUzerinden alinip verildigi takdirde, bdyle bir muamelede herhangi bir
sakinca yoktur. Biz, bu husustaki hadisi, tebligde, paranin kiymeti bahsinde zikretmis
bulunuyoruz. Meselé birisinde 100 Mark alacagi olan kimse bu Mark alacagi yerine, glinin
fiyati Gzerinden olmak sartiyla, dolar da alabilir.

islam ekonomisinde enflasyonu 6nleyici tedbirler alindigini ve bu tedbirlerin neler
oldugunu tebligde aciklamis bulunuyoruz. Bu konuda genel ekonomik dizen ve
mubadeledeki esaslar boélumune bakilabilir. Ancak fiyat artislari konusunda, Islam'in
uygulandigi ¢caglardan, tarihi érnekler vererek, agiklama yapma firsatini elde edemedik.

Biz yine tebligde lUks ve israf harcamalarinin enflasyona sebep oldugunu, bu gibi yersiz
harcamalara son verildigi zaman, enflasyonun menfi tesirinin de ortadan kalkacagini
sOylemis bulunuyoruz. Bu gibi konular yeterince ve geregince islenmeliydi, deniliyor.
Uzerinde biraz daha durulsaydi, belki iyi olurdu. Fakat bizim bu kadarla yetinmemiz, tenkide
mahal olacak kadar, buyuk bir eksiklik sayllmamalidir.

Paranin vakfedilmesi meselesinin, bahsedilen yénl agisindan, konumuzla ilgisinin pek
yakin olmadigi kanaatindeyim. Bu sebeple lizerinde durulmamistir.

Biz, Peygamberimizin (s. a.) altin yerine gimuis, gimus vyerine altin verilmesi
hakkindaki hadisini zikretmis bulunuyoruz. Burada «gunun rayici uzerinden; kiymeti
mukabilinde olursa, mahzur yoktur,» buyurulmakta fiyat distigld zaman ¢ok, yukseldigi
zaman ise az verilmesine isaret edilmistir, diyebiliriz. Buna goére, «degerde degisme ve
dusuklik olmamak sartiyla céiz sayillmistir,» seklindeki yorum Uzerinde tekrar durmakta
fayda vardir. Clnkd paranin (altin veya gumusun) fiyati bazen yukselir, bazen da dusebilir.
Deger kaybetmesini nazar-1 itibara alirken, deger kazanmasini kabul etmemek olmaz.

Kamu sektorinin harcama ve yatirimlarini artirmasindan s6z edilerek, bunun
enflasyonu kontrol edeceginden bahsedilmektedir. Kamu sektort tabiri yeni bir ifadedir. Bu
sektoriin durumu nedir, sermayesi nereden gelir, nasil bir statisu vardir, uzun arastirmalar
isteyen bir konudur. Bu sebeple bizim, boyle bir sektorden s6z etmemiz ve her konuya el
atmamiz mumkuin olmamistir.



Altin ve gumusun gomulenmesi, kenzi ayet ve hadislerde yerilip nehiy edilmistir. Ancak
ihtiyag kadar bir paranin evde, dolap ve gcekmece gibi yerlerde saklanmasi céiz ise de, fazla
paranin bos yere saklanmasi dogru degildir. Onu bir ihtiya¢ veya yatirnm igin harcayip
faydal hale getirmek gerekir.

Biz, tebligde cift para sisteminden, dolayisiyla altin ile gimuasun tedavilde kuracaklari
dengeden hi¢ bahsetmedik. Bizim arastirmamiz, enflasyonun sebep oldugu problemler
karsisinda bir Muslimanin nasil hareket edecegini hedef tutmaktadir. Islam’daki para
sistemini ve ¢ift para sistemini ortaya koyabilmek veya bunlardan bahsedebilmek i¢in daha
baska, genis arastirmalara ihtiyag vardir.

2 — Ozel tekitlerin cevabi:

a) Ticaret 6sri denilen (Kirkta bir, yirmide bir ve onda bir nispetlerindeki) glimrik
vergilerini tahsil etmekle gérevlendirilen memura asir adi verilir. MUsliman, zimmi ve ecnebi
mukelleflerden, zikredilen oranda, alinacak olan bu vergi mesrudur. Ancak hadiste
zemmedilen «asir» ise, suphesiz gayri mesru vergi alan bir kimsedir. Tebligde adi gecgen
asirin, gayri mesru asir oldugu hususunda iltibasa mahal olmayacagi kanaatindeyim. Clnki
orada gayri mesru vergilerden bahsedilmektedir. Ayrica siyak ve sibak karinesi, izaha ihtiyag
birakmamaktadir. Kaldi ki biz, bu &sirin, belli orandan daha fazla vergi alarak, zulim yapan
gayri mesru bir asir oldugunu gostermek icin, «kirkta bir yerine.
onda bir vergi alan memur» diye bir agiklama yapmis bulunuyoruz-

b) Kaynaga muracaat edildiginde gorilecegi tzere, bu ifadeler, tamamiyla ve bu
sekliyle Serahsi'ye aittir. Biz sddece tercime ederek, naklettik. «Kavram ve istilahlarin an-
lamca tahdidi ve daha iyi anlasilmasi i¢in, bu konuda kisa bir izah yapilmaliydi» deniliyor.

S6zl, mubadele vasitasi olan paraya getirebilmek ve paranin 6zelliklerinden
bahsedebilmek igin, biz bu paragrafta mibadelenin (alis-verisin) yani ticaretin 6neminden
bir parca bahsetmek istedik. Paragrafin sonunda da Serahsi’nin mibadeleyi helal ve
haram, mesru ve gayri mesru diye ikiye ayiran tasnifini vermek istedik.

Bey' ve ribéa tabirleri, parantez igerisinde alis-veris ve faiz diye agiklandiktan sonra,
daha uzun bir izaha luzum goérmedik. CUnkU alis veris nedir, hangi alis verisler mesru,
hangileri gayri mesrudur, faiz neye derler, sinir nedir, faiz ile ticaretin farki nedir gibi
sorularin cevaplarini yazmak, bunlarin tariflerini verip tasniflerini yapmak mevzuun
uzamasina sebep olabilir.

¢) Mustafa Baktir'in Tenkitlerine Cevap:

Bir yanlisin tavzihi, hatanin duzeltimesi yerine, tenkitte genel dilek ve temennilerde
bulunulmus, afaki sozler edilmis ve «gok dikkatli olunmasi gerekir» gibi nasihatvari cim-
leler kurulmustur. Tenkit okundugu zaman, tenkit¢inin tebliglere deger verip dikkatli
okumaktan ziyade, sanki gelisi glizel gbzden gegirdigi intibaini vermektedir. Halbuki iyi bir
tetkik ve neticede ciddi bir tenkit beklenirdi. Ustelik arastiricilar, Islam’da olmayan bir
kurumu var, var olan bir kurumu da yok gdostermisler gibi, téhmet altinda birakiimislardir.

Ensar Vakfl, enflasyonun ortaya ¢ikardigi problemler karsisinda nasil hareket edilecegi
hususunda bir arastirma yapilmasini istemistir. Yapilan arastirmalar da bundan baska bir
sey degildir. Mesela yumurtanin tanesi 5 lira iken, 1000 lira 6ding alan kimse, yumurtanin
tanesi 10 liraya ¢iktigi zaman, bu borcunu nasil 6deyecek? Bu soruya cevap, aranmistir.

“... enflasyonun belli bir faktérle agiklanmasi gl¢ ve yetersizdir” deniliyor. Biz, enflasyon
olayini U¢ bolum halinde incelemeye calistik. Bunlar;

a) Genel ekonomik diizen,
b) Mduibadeledeki esaslar ve
¢) Para politikasi gibi meseleleri igerisine alan konulardir.

Tebligde zaman zaman enflasyonun biitiin ekonomik diizeni ilgilendiren «iktisadi bir
dengesizlik» oldugunu sdéyledik. Stphesiz enflasyon birgok amillerin ortaya cikardigi, ¢ok
yonlU bir hadisedir. Onun igin «yani genel méniada istihsal, istihlak, mubadele ve tedavl



alanlarindaki, olumsuz davranislar, fiyatlarin yersiz olarak yikselmesine sebep olurlar,»
dedik. Bu konuda tebligin genel ekonomik diizen bahsine tekrar bakilabilir.

Bugun enflasyon bir vakiadir. Hatta hikimetleri devirecek, birtakim sosyal galkantilar
meydana getirebilecek kadar gugll, kendisinden «canavar» diye bahsedilen bir hadisedir.
Bu konuda Islam Hukuku'nun bir gértsu olmamali midir? Hukuk, yasayan bir organizmadir.
Hareket ve davranislar karsisinda gikacak bir yol gdsterir.

«Islam iktisadi tatbik edilse, acaba bu ve benzeri problemler ortaya cikacak mi?»
deniliyor. Biz, boyle bir sey iddia etmedik. Aksine «islam Ekonomisinde, emir ve yasaklara
tam uyuldugu takdirde, enflasyona sebep olan amiller ortadan kalkacagi icin, enflasyonist
fiyat artislarina rastlamak mimkuin olmaz, diyebiliriz,» dedik.

«Bu tip problemleri halletmek igin islimi esaslari zorlamaya hakkiniz var mi?» deniliyor.
Boyle bir iddia ileri surtlirken maalesef higbir mesnet veriimemistir. Hangi esas zorlanmis,
nerede hata ve yanlislik yapiimis gosterilmeliydi.

«Islam acisindan Enflasyon gibi baslik atip, uzaktan yakindan ilgisi olan bazi ayet ve
hadisleri, «Enflasyonla ilgili
Ayet ve Hadisler» seklinde vermenin dogru olmayacagi kanaatindeyiz» deniliyor. Ayet ve
hadislerin ilgisi varsa —Kki ilgisi olan deniliyor— bu var olan ilginin bulundugunu sdylemek
yanhs midir? Eger yoksa bu ayetlerin enflasyonla ilgisi yoktur, ¢unkui... diyerek nigin
sebepleri zikredilmemistir, bilemiyoruz.

Biz, zikrettigimiz ayetlerin ve hadisin enflasyonla ilgili oldugu ve bunun da acikca
sdylenmesinde bir mahzur olmadigi kanaatindeyiz. Bu hususta tamamen kaynaklara da-
yanmis bulunuyoruz. Kaynaklarda madeni paralarin tagsisinden, kirpilmasindan ve
gramajlarinin eksiltiimesinden bahsedilmektedir.

d) Yunus Vehbi Yavuz'un Tenkitlerine Cevap:

1— Vergllerln yuzde Uzerinden ayni olarak alindigini ve bir kisminin memurlara maas
karsihgi yine ayni olarak (veya bu mallarin kiymetlerinin) dagitildigini disiinelim. Uretim ve
ticaret mallarindan alman mesela ylizde iki buguk veya ylzde bes gibi bir meblagin sekizde
birini memurlara taksim ettigimiz zaman, memur kesimine disen bu pay milli gelir ile dogru
orantili bir sekilde ylkselir veya duser. Mesela vergiye tabi mallardan 320 olan bir birim
maldan alinan verginin sekizde birini (veya bu malin kiymetini) memurlara verdigimizde,
memur kesimi enflasyonun fakirlestirici etkisinden uzak kalmis olur. isci, esnaf ve dar gelirli-
ler diye anilan diger kesimleri de memurlara benzetebiliriz. Boylece milli gelirdeki eksilme
veya artis, toplumun butin fertlerine hemen hemen ayni oranda yansitiimis olur. Halbuki
buglnki ekonomilerde bdyle bir uygulama yapilmadigindan, para maldan daha fazla rol
oynamaktadir. O ylzden enflasyon doénemlerinde fatura tim toplum tarafindan
6denmektedir. Yani bir enflasyon doéneminde (Ucretlilerin eline kiymeti disik bir para
gecmekle, milli gelirden paylarina disen miktar azalacag! i¢in onlar giderek fakirlesecek de-
mektir. Baska bir deyisle, mal-mulk, buyuk sermaye ve ciftlik sahibi zengin kesiminin payina
milli gellrden daha buyuk hisse ayrilir. Oyleyse enflasyon donemlerinde is¢i memur ve dar
gelirliler giderek fakirlesir. Zenginler daha c¢ok zengin olurlar. Fakat bu durum, butin
toplumu ilgilendiren bir i$tir. Yani bu milli gelirin dagilimindaki dengesizlikten, eksik-aksak
bolustirmeden toplum (dolayisiyla devlet) topluca sorumludur. Bindenaleyh bu konuda
fertlerin yetkisi ve sorumlulugu azdir, diyebiliriz.

Enflasyon farkini alma meselesi ise fertle fert arasinda distnuldigu gibi, fertle devlet
arasinda da mutalaa edilmelidir. Enflasyon farkini 6deyen bir fert, daha fakir hale gelebilir.
Ancak burada karsisinda bulunan bir ferdin hukuku s6z konusudur. Birincisinde fakirin daha
fakir olmasi toplumda uygulanan genel ekonomik dizen sebebiyle ortaya gikmaktadir.
Tamamiyla ferdin iradesi disinda cereyan eden bir olaydir. ikincisinde iki fert arasinda
meydana gelen olay ise tamamlyla fertlerin iradesine dayanmaktadir. Mesela Ahmet,
Mehmet'e 6dung verdigi on bin liradan bes bin lirasini kaybediyorsa, bunu kaybetmeme
hakkini kullanabilir. Fakat isterse bu farki almayip bagislayabilir. Herhalde toplumun
hatasini ferdin boynuna ytklememiz dogru olmaz.



Ozet olarak, enflasyon dénemlerinde meydana gelen fakirlik ile bir karz ve 6ding
muamelesinden dogan fakirlesme, sebepleri itibariyle ayr ayri seylerdir. Birincisinde
sorumlu olan toplum, ikincisinde ise ferttir.

2 —- Arastirmada enflasyonla ilgili olarak zikredilen hadis ve ayetlerin yerinde tespit
edildigi sdylenmekte ve bdylece ileri sirdigumuz, bu ayetlerin enflasyonla aldkal olduklari
fikri, tasvip gormektedir. Arkadasimiz bu kanaati ile sadece diger tenkitcilerden
ayrilmamakta, ayni zamanda bize destek olmakla yalniz kalmaktan kurtarmaktadir.

3 — Fiyatlarin tesirlenmesi veya etkilenmesi ifadesi iktisat kitaplarinda aynen
gecgmektedir. Fiyatlarin ylkselmesi veya dismesi demek olan bu ifadenin manasi
anlasiimayacak kadar kapali olmadigindan garip kabul edilmemelidir. Dolayisiyla fesahati
ihlal edici nitelikte olmadigini sdyleyebiliriz.

4 — Enflasyonun sebepleri arasinda llizumsuz tlketim, liks ve israf harcamalari
onemli bir yer isgal etmektedir. Biz, bu mevzuyu ayet ve hadislerle daha genis bir sekilde
isleseydik, tebligin hacmi daha da bulyuyebilirdi. Ancak sadece enflasyonun sebeplerini
arastiran bir calismada meseleye daha genis agidan bakilabilir.

5 — Meslektasimiz, enflasyonun sebepleri hakkindaki agiklamalarimizi tasvip ettigini
dile getirmektedir.

6 — Arastirmada goérilecedi (zere mallarin tasnifi Serahsi ve ibn Himam'dan
alinmistir. Bu, genel manada bir tasnif olup paralar yani dirhem ve dinarlar da mal
kategorlsmde miitalaa edilmistir. Bu sorudan maksat dirhem ve dinarlarin islam’dan énce
var olup Romalilara akit bir para birimi olarak kabul edilip islam'a mal edilmemesi ise, islam
dirhem ve dinari, bir para birimi olarak kabul etmis, muamelelerde kullaniimasina misaade
etmis ve her tlrli hukuki ve cezai durumlarda bir kiymet birimi olarak Peygamberimiz
zamaninda ve ondan sonra da muamele gérmustur.

Dinar ve dirhemin islam'a mal ediimesinden maksat, bunlarin Miisliimanlarin mali
onlarin elinde olmasindandir. Buglin meseléa bir mark veya dolar kimin elinde ise onun mali
sayllmaz mi1? Dirhem de bir MUslimanin elinde ise Maslimanindir, bir Romalinin elinde ise

Romalinindir. Dirhem ve dinarlar, Roma'da basildigi i¢in onlarindir diye dusiniulemez.

Eger dirhem ve dinar isimlerinin islam'a mal edilemeyecegi soylenmek |sten|yorsa
stiphesiz ki, bu isimler su veya bu olmus énemi yoktur. Onemli olan, dirhemdeki giimis,
miktari ve dlnardakl altin miktaridir.

Bu tasniften maksat dirhem ve dinarin, yani daha dogru bir ifade ile altin ve gimusun

her hal-U kdrda semen-para olarak kabul edilebilen bir mal olmasidir.

Netice olarak semene para, mebi'e mal deyip fikihtaki bu tasnifi sOyle tekrar edebiliriz:
a) Dirhem ve dinar yani altin ve gumus her zaman para olur.

b) Misli mallar adi verilen, dlgulebilen, tartilabilen ve sayi ile muamele gdérebilen mallar
(bugday, zeytinyagi, seker ve yumurta gibi) hem mal hem de para olurlar.

c) Kiyemi mallar adi verilen zati bir kiymete sahip olan mallar ise (hayvanlar gibi) her
zaman mal olarak kabul edilmislerdir.

8 — Altin ve gumusun nicin semeniyette kullaniimalar [&dzim geldigini tenkitlere
yazdigim diger cevaplarda uzun uzun anlatmis bulunuyorum. Bu iki maden nedret, asin-
maz, paslanmaz, yumusak ve en kuglk parcalara bolunebilir gibi, para olmaya layik
birtakim vasiflara sahiptirler. Bunlar akli delil olabilir. Ticaret mali olsun olmasin, ziynette
kullanilsin kullanilmasin, her zaman zekat alinmasi hususu, bunlarin para olduklarina ser'i
delil gosterilemez mi? Altin ve gumdisten nigin zekat almiyor sorusuna verdigimiz cevap
meselenin ¢ozUmunu kolaylastiracaktir.

Ehl-i Sinnetin dort buydk mezhebi, bu iki madeni, para olarak kabul etmektedir. Diger
cevaplarda bunun delillerini vermis bulunuyoruz.

Tebligde beyan edildigi Uzere, altin ve gimusun disinda baska seyler de para olarak
kullanilabilirler. Olguldr, tartiir ve sayilabilir olan her turli mesru mallarin para olarak
kullaniimalarinda hi¢bir mahzur yoktur.



Fikih kitaplarindan anladigima gére altin ve gimusin asli vazifesi cemiyette paranin
gorevini yerine getirmek ve onun fonksiyonunu icra etmektir. Bunun disinda herhangi bir
sahada kullaniimasi istisnaidir. Onun igin bunlarin baska yerde kullaniimalari, zaruri bir
intiyaca dayanmalidir. Zaruret derecesine gore su veya bu sebeple herhangi bir sahada
kullanilabilirler.

Tedavulden kaldirilmis olan altin ve gumuslerin tekrar para olarak tedavule sokulmalari,
herhangi bir zarar doguracaksa, tabii ki, buna [Gzum yoktur. Ancak beynelmilel iktisadi.
ictimai ve siyasi sartlar bunlarin para olmalarina musait ise ve daha fazla fayda
saglayacaksa nigin olmasin. Kaldi ki, paranin bugiin basina gelenlerin altin ve gimusun bu
gbrevden uzaklastigi igin geldigini sdyleyen iktisatgilar bile vardirso?,

Altin ve gumus ziynet esyasi olduklari igin mi, yoksa kiymetli olduklari icin mi kadinlar
tarafindan taki olarak kullaniimaktadir. Bu tartisilacak bir mevzudur. Ziynet vasfi esas olmus
olsaydi, diger sus esyalarinda oldugu gibi takida kullanilan altinlardan zekat alinmazdi,
halbuki Hanefilere gore ziynet olarak kullanilan altinlardan da zekat alinmaktadir.

Netice olarak altin ve gimusun tekrar para yapilmasi ve tedavule surilmesi ekonomi-
mubadele bakimindan topluma fayda saglayabilir. Bu iki maden asli gorevleri olan seme-
niyet (paralk) vazifesini yerine getirmelidirler. Sartlar buna imkan vermiyorsa, zarurete
binaen baska yerlerde de kullanilabilirler.

9 — Biz, tebligde tarihteki madeni paralarin tagsisinden ve bu paralarin tasnifinden
uzun uzun bahsettik ve hukumlerini yazdik. Bunun sebebi o hikimlerin bugin de cari ol-
dugunu sdylemek degil, enflasyonla aralarindaki irtibati tespit edip, enflasyona ve enflasyon
farkina nasil bir hiukim verilebilecegini aramaya calismaktir. Bu meselelere inmeden
buglnki enflasyon problemini ¢ézmek mumkin degildir. Bunlarn zikretmeden netice olarak
enflasyon farkinin su sekilde telafi edilmesi gerekir diye sadece vardigimiz sonucu
zikredecek olsaydik, seri deliliniz nedir, nereye dayaniyorsunuz diye sorulurdu. Yoksa
bugln ne dirhem vardir, ne de dinar.

10 — Normal sartlar altinda islami bir ortamda ticaret mallarinin nisabi altin ve giimiise
gore tespit edildikten sonra yine altin ve gimuse goére zekatlari verilir,

a) Altin ve gumus, hem maden, hem de paradir. Bunlarin ayni zamanda hem maden,
hem de para olmalari imkan harici olmasa gerektir. Bu iki vasif birbirini nefyeden seyler
olmadigina gore, sorunun maksadi pek anlasiimamaktadir.

b) Altin ve gumusun para olmalarindan dolayi ayni zamanda kiymet 6lgusu olduklarini
tebligde anlatmis bulunuyoruz. «Paranin kiymeti» bahsinde bunlarin kaynaklarini da
zikrettik. Bunlarin kiymet OlgUsi olduklari fikih kitaplarinda yazihidir. Ayrica bu konuda
Peygamberimizin su hadisini de zikretmemiz mumkuindir: «Abdullah lbn Mesud (r.a.),
Peygamberimize sordu: Ne kadar mal insana zenginlik bahseder: Efendimiz, «Elli dirhem
gumus veya elli dirhem gimuis kiymetinde altin,» buyurdular ki burada gimusin kiymet
esasina isaret edildigini anlayabiliriz.302

Bugin artik altin ve gumus para olma O&zelliklerini kaybettikleri, yani tedavilden
kalktiklar i¢in, kiymetleri, baska seylerle dlgmek gerekir denirse suphesiz dogrudur. Biz
saten bu sebeple enflasyon farkinin tespiti meselesinde fiyat endekslerini teklif etmis
bulunuyoruz. Mesele ile aldkasi bakimindan ele alindigi takdirde, nisabin ne oldugu hususu
da tartisilip bir karara baglanmasi I&zim gelen bir husustur.

c) Bizim tebligde zikrettigimiz hususlar, Islam'im ylce oldugu, her alanda Islami
esaslarin gecerli bulundugu, zaruretlerin disarda kaldigi Islami bir vasat i¢in dogrudur. Biz,
yapilmasi lazim geleni sdylemis bulunuyoruz. Az dnceki maddede zikrettigimiz gibi artik
bugln altin ve gimus, para degildir. Bunlari kiymet Ol¢lsu olarak dusinmek de mumkin
degildir. Bu ylUzden enflasyon farkini sadece altina goére bir degerlendirmeye tabi
tuttugumuz zaman adilane bir is yapmis olamayiz. Bunu bir ka¢ kalem mala, yani fiyat
endekslerine gére 6demek dogruya en yakin bir davranis olur. Bu sebeple altin ile gimusin
maden olarak bile esitligi disunilemez.

301 Bkz. Atif Kuyucak, Iktisat, s. 387, 388.
302 Bkz. Tecrid, c. 5/112.



... para idi, esit idi, kiymet 6lglsu idi... gibi mazi kalibi kullaniimasina gelince, tarihi bir
olay! acgiklarken bu sekilde yazilmasi daha dogrudur. Ancak biz, teorik olarak Islam esas-
larindan bahsetmis bulunuyoruz. Bu sebeple bu agiklamalarda zaman s6z konusu degildir.

11 — Kanaatimize goére devamlihidi olan herhangi bir hukuki prensibi agiklarken onun
sureklilik ifade eden cumlelerle dile getiriimesinde bir sakinca yoktur. Cunki asil
maksadimiz tarihte uygulanmis olan bir olayl hikdye etmek degildir. Tatbik edilmis bir
meselenin hikmi, eger zamanla aldkali olmayip, 0 zamanin ve sartlarin bir geregi olarak
verilmis deqil ise, her zaman gecerli olmalidir. Asil olan, hukuki prensiplerin devamlihgi
midir, yoksa bu esaslarin uygulanmamasindan ortaya ¢ikan arizi hadiseler midir? Esaslari
ortaya koyup bu esaslara dayanmadan, meselelere ¢6zim getirmek mumkin muadar?
Meseléd konumuz olan enflasyon problemi asil bir mesele midir, yoksa dogrularin terkedilip
yanlis uygulamalar neticesinde ortaya g¢ikan arizi bir olay midir? Anzi hadiseler veya yanlis
uygulamanin ortaya ¢ikardigi zaruretler hig bir zaman asil olarak degerlen- diriimemelidir.
Bu zaruretlere ¢dézim getirilebilir ve getirilmelidir. Enflasyon farkinin 6édenmesi meselesi
buna en guzel bir 6rnek teskil eder.

Bizim sureklilik ifade eden Uslubumuz, dayanmis oldugumuz kaynaklarin tslubu ile
aynidir. Bibliyografyada zikrettigimiz kaynaklardan higbiri, cagimizda yazilmis olanlar bile,
arkadasimizin «ibarenin sonuna «idi» takisini ilave etmek gerekir» seklinde dile getirdigi,
mazi sigasini kullanmamistir. Biz, énce islam'daki esaslari 6grenip ortaya koymaliyiz,
sonra ¢agimizin problemine, ¢care aramaliyiz. EQer biz, buginki meseleleri aynen dinku
meseleler gibi mutalda etmis ve farkli sartlar altinda verilmis olan tarihi hikimleri aynen
bugunkl meseleler icin de gegerlidir, demis olsaydik, meslektasim hakli olabilirdi. «Bugun
ayni hUkmu vermek asla mimkun degildir» deniliyor. Biz, boyle bir hikim vermedik.
Aralarinda illet farkhiliklari bulunan ayri meseleleri hikimde birlestirmedik. Bu sebeple
sadece altina gore veya yalniz gumuse goére kiymetlendirme prensibini bile dogru bulmayip
fiyat endekslerini teklif ettik.

12 — Enflasyon farkinin fiyat endekslerine gore takdir edilmesi meselesinde
zikrettigimiz delillerin numaralanmasinin daha iyi olacagi ileri straliyor. Tabii ki, iyi olurdu
ve daha kolay takip edilmesine sebep olurdu.

Arkadasimiz, sosyal adélet esasina dayali istihsan tarzinda Gguncu bir gorasun ileri
surulebileceginden bahisle, enflasyon ylkinun sédece guglid olan insanlara yukletiime- si
ve fukaraya verilen bor¢ paradan dogan deger kaybinin alinmamasi gibi bir gérus ortaya
koyuyor ki, biz bunu hi¢bir zaman disinmedik.

Getirecegimiz bir usul mulkiyet hakkim zedelememeli ve ister zengin, ister fakir olsun,
ferdin nizasini (géndl hosnutlugunu) ortadan kaldirmamalidir. Yani biz, bor¢ veren zengine,
bu farki almamasi i¢in herhangi bir sey yapamayiz. Ancak o kendiliginden génil hosnutlugu
ile almayip heldl ediyorsa, tabii ki, bizim buna diyecegimiz hi¢ bir sey yoktur. Fakat 6ding
veren bir kimseden bu farki almamasini talep etmemiz bile hukuki bir davranis olmaz, diye
distinmek isteriz.

Bu farki 6diing veren zengine fakirin kendisinin 6demesi degil de baska fonlardan temin
edilmesi dusunulUyorsa, bu husustaki delillerin arastiriimasi gerekir. Meslektasimiz, bu
dusunce ve delillerini bize ulastirabilirlerse biz de Uzerinde imal-i-fikir yapmis oluruz.

13 — Bu hélis gimls ve altin paralarin kiymeti de ihtiva ettikleri madenin agirhgi
kadardir, cumlesinde daha dnceki maddelerde oldugu gibi, «idi» denilmesi isteniyor.

Altin ve gumus tarti ile alinip satildigina gére gram agirligi ile orantili olarak degeri de
degisecektir. Yani agirligi ne kadarsa kiymeti de o kadardir. Mesela altinin birim agirhginin
fiyati degisebilir. Bazen ucuz, bazen pahali olabilir. Fakat bir altin paranin degeri hepten
izafi deger degildir. Bugln elimizdeki madeni 5 liraliklar, madeni 2,5 liralardan daha klguk
(hafif) oldugu halde kiymetge daha ylUksektir. Halbuki altinda bu bdyle olmaz, hafif olan altin



paranin fiyati diisiik, agir olan altin paranin fiyati ise yiiksek olur. Oyleyse bir altinin veya
altin paranin kiymeti ihtiva ettigi agirlik ile alakahdir.

14 — Devlet, devallasyon yapacagina zenginleri goérevlendirmelidir, seklindeki
dusunce, enflasyon igin de gegerli olabilir. Ancak devletin ne zaman ve hangi sartlar altinda
zenginleri gérevlendirme yetkisi vardir, arastiriimasi lazim gelen bir konudur. Ayrica bu yol
istismara kap1 agabilir. Fakir kimdir, hangi fakirler, ne kadar 6dung alabilirler, bu hususlarda
esaslar getiriimezse, isin iginden ¢ikilmaz olur. Iffetli fakir yine zavalli olarak kalabilir.
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