IMAM SAFiININ YASAK YORUMU ADLI TEBLIGIN MUZAKERESIiDiR.

Prof.Dr. Osman Eskicioglu

Su anda dinyada higbir dilde, hicbir din, dlistnce ve felsefede esi ve
benzeri bulunmayan bir ilmi, usull fikih ilmini ilk tedvin eden bir bilim
adami ve biiyiik hukukcu imam Safii hazretlerinin bilim sofrasinda
bulunuyoruz. Onun igin bu glizel toplantiyi tertip edenlere, maddi ve
manevi katkida bulunanlara sikranlarimi sunuyorum. Bilhassa llkemizde
ve kiremizde hukuksuzlugun kol gezdigi, en kotlsu gorevleri hukuku
koruyup kollamak ve kurallarini isleterek insanlara adalet dagitmak olan
kisi ve kisiler ya da kurullarin hukukta ayrimcilik yaptiklari, hukuku dedil,
hukuksuzlugu islettikleri bir zamanda hukuku konusmak ve boéyle blylk
bir hukuk insanini dile getirmek ¢ok anlamlidir.

Bizim klltirimuzde hukuk, sebep ve illetlere dayanan neticeler olmasi
dolayisiyla bir ilim, ayni fizik kurallari kadar gercekligi olan bir bilimdir.
Ahmet Hamdi Akseki! ve Omer Nasuhi Bilmen'’in? de ifade ettikleri gibi Bati
dinyasi Imam Safii'nin tedvin ettigi bu usuli fikih sayesinde metodolojiye
kavusmustur. Hilmi Ziya Ulken de “Musliman Dodu’nun Bati'ya hediye
ettigi en blylk nimet bilimsel ya da timevarimci-dediiksiyon arastirma
metodudur”, demistir.? Hukuk, siyaset ve ekonomide insanhigin gelip
tikandig1 bu cagda beyinde bilgi Gretme makinesini bulup kuran biylk
alim Ebu Hanifeler gibi, Imam Safiiler gibi hukukgulara ve Papinyanuslar
gibi hakperest sosyal bilimcilere zaruret derecesinde bir ihtiyag
hissedilmektedir. O sebeple bdyle bilimsel toplantilarin ¢cok yararl
oldugunu dile getirirken burada bana da gorev verdiginiz icin ilgililere gok
tesekklr ediyorum.

Ben dederli kardesimiz Yrd. Dog. Dr. Ali ihsan Palanin hazirlamis oldugu
“Imam Safii’nin Yasak Yorumu”nu miizakere etmek iizere huzurunuzda
bulunuyorum. Hemen sdylemek isterim ki, helal ve haramlar, emir ve
yasaklar battn dinlerin temel konularidir. Sayin Pala Safii'nin yasak
yorumu hakkinda 30 sayfay! askin glzel bir arastirma yapmis, yasak
konusunu kaynaklara dayanarak enine boyuna aciklamis ve gercekten
basarili bir teblig hazirlamistir. Kendisini tebrik ediyorum ve ilim yolunda
basarilar diliyorum. Ancak ben de konuyla ilgili olarak birka¢c noktaya
deyinmek istiyorum.

Bir defa konumuz olan nehiy maddesini yani yasak hikUmleri arastirirken
bu kelimenin hem kendisinin ve hem de turevlerinin Kuran tarafindan nasil
kullanildigini cok dikkatli bir sekilde incelemekte yarar var ve arastirmalar
bdyle yapilmasi gerekir. Mesela Kurani Kerimde "“size tayyibat helal,
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habisat ise haram kilindi”* Maruf emredildi, miinker de nehyedildi.>, gibi

ifadeler vardir. Diger taraftan da ayette “Resul size ne verirse onu alin, sizi
neden men ederse ondan da uzak durun” buyrulmaktadir.® Bu kelimeler
konumuzun iskeletini olusturacak kadar énemlidir. Mesela bu ayete gore
nehyin resul ile olan iliskisi nebiden farkh olmali ki, burada nebi kelimesi
getiriimemis, resul kelimesi kullaniimistir. Buradan su cikiyor ki, Kuranin
nehiy etmesi ile haram kilmasi ayni seyler degdildir. Onun icin burada
nehiy veya yasak tarifini yaparken harami nehiyden ayirmak gerekir.
Cunkd bunlar dinyevi mieyyideler bakimindan birbirinden farkhdirlar.
Arastirmaci tebligde dini kazai ayrimi yapmis olmakla beraber bunlarin
hiklimlere yansimasini belirtmemistir. Biz bu konuyu biraz agmak istersek
sunlar sdyleyebiliriz. Fikih kitaplarinda fukahanin dinen ve kazaen diye
bir ayrim yapti§ini gérilyoruz. Omer Nasuhi Bilmen’in de dederli eserinde
ifade ettigi gibi’ hak ve vazifeler baska bir deyisle hiikiimler:

a) Dini, ahlaki, vicdani ve ihtiyari,

b) Seri, hukuki, kazai ve mecburi olmak Gzere iki kisma ayrilir. Bu ayrimin
dinyevi ve uhrevi mieyyideleri oldugu gibi, bireye ve topluma bakan
taraflari da olabilir. Mesela israf denilen sey, tamamen bireye bagli, izafi
bir sey olmasi dolayisiyla kurallastirilamayan, kanun haline getirilemeyen
bir eylem oldugu icin bu konuda devlet ve yoneticiler tarafindan israf adi
altinda bir yasak getirilemez. Ama ayette de belirtildigi (izere israf
haramdir. Zira “yiyin, igin, fakat israf etmeyin, ¢inkl Allah israf ederleri
sevmez.”, buyrulmaktadir.® Hem burada Allah sevmez denilerek sevgi
kelimesinin getirilmesi de konumuz agisindan son derce anlamhdir. Zira bu
israf ile sevgi kelimeleri birbiri arasinda 6éylesine bir uyum ve ahenk
saghyorlar ki, Kuran’in mucizeligi burada da kendisini gostermektedir.
Sevgi icin bir 6lgl ve kural getirilemez, israf icin de az 6nce séyledigimiz
gibi bir dlcli, kanun ve kural getirilemez. Onun igin israf sadece haramdir,
fakat yasak degildir; mieyyidesi diinyevi degil, uhrevidir. Oyleyse buradan
sOyle bir neticeye varabiliriz. Nehiy edilmis her yasak, ayni zamanda
haramdir. Ama her haram, yasak olmaz. Bunun icin Islam diizeninde
helaller, devletin teminati ve hukukun korumasi altinda oldugu halde
haramlar korunmaz. Mesela haram olan bir faiz muamelesinde anlasmazlik
clksa ve mesele mahkemeye intikal etse mahkeme bu davayi kabul etmez,
reddeder.

Haram olan seyin dinyevi mieyyidesi bdylece onun korunmamasidir.
Nehiy edilen seyin dinyevi mueyyidesi ise o yasak fiil icin konulmus olan
cezadir. Mesela hirsizlik ve zina gibi suclarin cezalari boyledir. Seran
konulmus olan bu cezalar ydneticiler tarafindan yerine getirilip uygulanir.
Onun igin yasak kelimesi haramin karsihdi degil, nehyin karsiligi olur.
Ayrica burada “Resul size ne verirse onu alin ve size neyi yasak ederse
ondan da uzak durun”® ayetini de ele almamiz gerekiyor. Zira diinyevi
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mueyyidesi bulunan bu yasaklama isini kim yapacak ve bu sucu isleyen
kimseye de bunun cezasini kim verecektir. Iste bu ayette buna isaret
yoluyla cevap verilmektedir. Burada emri bilmaruf ve nehyi anil minker
yapan kendi zamaninda Hz. Peygamberdir. Hz. Peygamber bu goérevi hangi
sifatiyla yapiyor? Kuranda Hz. Peygamberin risalet ve nibilvvet
sifatlarindan bahsedilmekle beraber kaynaklarimizda onun hakimlik-kadilik
ve imamet yani Mldslimanlarin reisi ve baskani olmak gibi 6zelliklerinden
de bahsedilmektedir. Mesela Ahmet Hamdi Akseki bu sifati “Kim 61U bir
topradi ihya ederse, o toprak onundur.?, hadisiyle séyle agiklamaktadir:
“Peygamberimiz bir hadisi serifinde séyle buyurmuslardir: “Bir kimse
sahipsiz, 6lU bir topradi isleyerek diriltirse o yer onundur”. Buhari, Tirmizi,
Ebu Davut, Ibn Mace, Ahmet b. Hanbel ve Ibn Hibban gibi biiyiik
muhaddislerin rivayet ettikleri bu hadisle bir hikiim beyan olunuyor ki, o
da “hali bir yeri isleyerek ekilip dikilecek bir hale getiren kimsenin o yere
sahip olacagi”dir.

Fakat Peygamberin bu hiikmi, bu tasarrufu acaba hangi sifatladir; biyutk
muictehitlerden imam Azam Ebu Hanife’ye gére Peygamber’in bu
tasarrufu, kendisinin imam-ul maslimin olmasi itibariyledir. Binaenaleyh
Peygamber’in bu sifatla verdigi bir hiikmu, yaptigi bir isi baska bir ferdin
de yapabilmesi ancak hikiimetin misaadesiyle olabilir.”*! Biz bu anlayisa
dayanarak ayette gecen “Resullin nehiy ettigi seyden uzak durun”
ifadesindeki resul kelimesinin buglin bizim agimizdan idareci, yoénetici-
ylriatlct ve hikimet demek olduguna inaniyoruz. Su halde emir ve
yasaklar idareciler ve yoneticiler tarafindan yani hikimetler tarafindan
ilan edip bildirilecek ve takip edilerek geredi yapilacaktir. Bu demek oluyor
ki, nehyin mueyyidesi dinyevi olup bu konuda seran konulmus olan
cezalar yoneticiler yerine getirir.

Tebligcinin nehiy sigasi hakkinda sdylediklerine biz sunlari da ilave etmek
istiyoruz. Bu nehiy kalibi haram ve yasak icin musterek olarak kullanilan
bir sigadir. Eger bu sida ile diinyevi bir mieyyide konulmussa o bir yasak
olur. Eger konulmamissa o sadece bir haram olur.

Burada sunu da dile getirmek gerekir, bir immetin alimleri icma yoluyla o
Ummet igin dlinyevi bir mieyyide koyabilmelidirler.

Nehiy kelimesi baska, nehiy kalibi ise bagkadir. Onun igin bunlarin her ikisi
aynl isi yapmazlar. Cinkd nehiy kalibinin kullanildigi bir ibare, hem harami
ve hem de yasadi icerdigi halde nehiy kelimesinin kullanildidi ibare ise
hem harami ve hem de yasagdi ayni zamanda birlikte ifade etmeyebilir.
Nehiy hazir kalibi, tekil veya cogul olarak gelir. “ve la te’'kilu emvalekim
beynekum bil batili”!? ayetinde cogul olarak gelmistir. Cogul olarak gelen
emir ve nehiyler daha ¢ok toplumu ilgilendiren fiillerdir, diyebiliriz. Bunun
en glzel 6rnedi ise Cuma namazidir. Cuma namazi ise hir 6zgir ve kisilik
sahibi bir yerlesim birimi olan, garsisi-pazari ve mahkemesi bulunan bir
topluma farz olur. Yoksa Cuma namaz bireysel olarak kilinip yerine
getirilebilen bir gorev dedildir. Onun icin biz Cuma namazinin kilindigi bir
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yerlesim birimini en kiguk Kisilikli toplum olarak kabul edip bu yerin
baskanini yani Cuma imamini tekil nehiy hazirin yani bir yasagi iceren
nehiy hazirin muhatabi olarak gériyoruz. Yine bir yasadi iceren cogul
nehiy hazirlar ise tim toplumu ve devleti temsil eden hakemlere raci olur
didslncesini getirmek istiyoruz.

Nehiy gaiplerin yasaklardan daha ¢ok haramlari icerdigini séyleyebiliriz.
Bunlarin da Cuma namazini kildiran imamlar-baskanlar eliyle
yurutilebilecek mueyyideli fiiller olduklarini kabul ediyoruz.

Sah, mah, sus ve birak gibi olan nehiy ifadeleri ise Kuran’da
bulunmadiklari igin bunlar tGzerinde durmaya gerek yoktur diyoruz.
“ttekullah ve zeru ma bakiye miner riba'? ve “ictenibu kesiran minez
zan"'* ayetlerinde oldugu gibi, eger bir emir kalibiyla bir haram veya bir
yasak ifade edilmis ise buna nehiy hikimleri degil, emir htikimleri
uygulanmalidir. Mesela “Allah’a ittika edin” denildigi zaman o iste Kuran’in
emirlerine sarilin, Kurani anlamaya calisin, Kurana dayanarak karar verin,
siz ictihad edip karar vermeye yetkilisiniz demek olur.

“La yehillii lekum” ayetinde®” helal kelimesi kullaniimistir. Zaten helal ve
haram kelimeleri emir ve nehiy kelimelerinde oldugu gibi gergcek haramligi
ve nehyi ifade edebilirler. Bu ayette “la yehilli” nefi oldugu icin ayni nehiy
hikminde gibi kabul edilebilir.

“Ve la rafese ve la fiisuka” ayetinde'® diinyevi miieyyidesi olmayan bir
yasak yani bir haramlik getirilmis bulunmaktadir. Yani burada bir yasaktan
daha ziyade haramlik s6z konusudur.

Nehiy sigasinin kullanildigi manalara gelince bunlar tebligde tahrim,
kerahet, edeb, irsad, ibahe, tahkir, tahzir, tehdit, Gmitsizlik, iltimas-rica,
beyan-ul akibet, haber, dua, gliven verme, tesviye ve tasabbur olmak
Uzere 16 gesit olarak tespit edilmistir. Biz bunlari kendi yerlerinde
dederlendirdik ve yorum adi altinda gérislerimizi sunduk.

Bunlari hirmeten tahrim, nehyen tahrim, keraheten tahrim, edeben
(nafileten) tahrim, ibaheten tahrim diye isimlendirmek de mimkdndur.
“ve la takrabu’z zina”'’ ifadesi zinayl yasaklamaktadir. Zinanin diinyevi bir
cezasl olmakla bu tahrim, nehyen bir tahrim olmaktadir.

Hz. Peygamber’in “Deve adillarinda namaz kilmayin” hadisi, eger
hirmeten tahrim ise namazi ifsad eder; yok eger keraheten tahrim ise
namazi ifsad etmez. Yalniz bu isi yapan kimse, bir nehyi amel etmekle
haram islemis olur.

Bir nehiyden sonra emir, viicuba degil, ibahaya delalet eder. Mesela Cuma
namazi vaktinde alis-veris yasagindan sonra gelen “fentesiru fi'l-arzi”
(yeryiiziine dagilin)'® emri bdyle bir ibahadir. Ancak bir emirden sonra
gelen bir nehyin arada bir farkin bulunmasi veya gdsterilmesi gerekir.
Bununla birlikte bdyle ifadelerle Kuranin disinda karsilasilacak olursak
kiyas yoluyla benzer hikimler verilebilir.
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Ayetteki “ve la tahzen aleyhim” (onlara iziilme)?!® ifadesi bir nehiydir. Bir
insana elinde olmayan ve kadir olamayacadi bir seyi emretmek veya
yasaklamak demek, onun bu hususlarda gerekli cabayi gostermesini
istemek demektir. Burada ona Gztlme nehyi verilirken belki bu onun
Gzdlmemesini temin edebilir. Ancak onun Gzlntlsl gitmedigi takdirde o
sorumlu tutulamaz. Burada nehiy tahkir igin degil, teselli icin gelmistir.
“Ancak Misliman olarak 6liiniiz"?° ayeti her ne kadar gériiniiste bir nehiy
ise de bu bir yasak degil, emirdir. Clinkli burada Misliman olarak 6lmek
emredilmektedir. Ancak bdyle nehiyler de yine nehiy hikimlerine tabi
tutulurlar.

Tehdide gelince, yerine getirilmedigi zaman bir emrin veya islendigi zaman
bir glinahin bir bedeli ve cezasinin var oldugunu sdylemek bir tehdit
sayllmamalidir. Cunkl bu durumu hatirlatmak bir inzar ve bir uyandir. Zira
tehdit kelimesi Kurani bir ifade degildir.

Ayette “La tateziru” (6zir dilemeyin)?! ayeti Gmitsizlik igin dedil, ihtar igin
gelmistir. Buradaki nehiy sigasi, inkarcilarin 6zirlerinin kabul
edilmeyecegini ihtar etmektedir. Hem bu nehiy kalibi burada bu érnekte
hakiki degil, mecazidir.

Iltimas/Rica: Bazi nehiy kaliplari ricayi icerebilir. Ancak bu takdirde bu
siganin hakikat degdil, mecazi olarak kullanildidi bilinmelidir. Clinkl nehiy
meselesinde yasaklama yetkisi olmayan bir kimsenin, bir nehiyde
bulunmasi ve bir yasak koymasi mimkin degildir. Oyleyse nehiy etme
yetkisine sahip olmayan birisinin, nehiy kalibini kullanmasi bir inzar degil,
ancak rica olur.

Beyan-ul akibet: Buradaki nehiyden maksadin yanlis bir bilginin tashih
edilmesi seklinde oldugunun anlasilmasi gerekir. Bu nehiy tahrim
manasinda olan bir nehiydir. Hususiyet hesap kelimesinden gelmektedir.
Haber seklinde gelen nehiy: “Kuranda siiphe yoktur”?? ifadesinde herhangi
bir nehiy yoktur. Bu sadece bir haberdir. Bundan Kuranda siphe etmeyin
seklinde bir mana cikarmak yanlistir. Boyle iginde bir stiphe bulunmayan
bir seyden siphe etmeyin seklinde olan bir deyis, ilahi bir ifade olamaz.
“La yemessihu illal mutahherun”?? ayeti de bir haber olmakla beraber,
burada muminler icin bir nehiy ve tahrim anlami vardir. Fakat bu hikim
kazai bir hikiim degil, dini bir htikiim mahiyetindedir.

Dua anlaminda Nehiy: Bir astin Gstlne karsi nehiy kalibini kullanmasi
ancak dua ifade eder, dua anlamina gelir. Fakat bize gére bu musterek
degdil, mecazi bir ifadedir.

Giiven vermek igin nehiy sidasi kullanilarak “la tehaf” (korkma)?*
buyrulmustur. Bu yukarida gecen “la tahzen” mahzin olma Gzulme
ifadesine benzer bir deyistir.

“Istadfir lehum ev la testadfir’>> ayetinde “istadfir” kelimesinin basinda
mahzuf bir “in” edati vardir. Yani burada bir sart ceza s6z konusudur.
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Buradaki emir cimlenin bir sarti olmustur. Yani burada bir nehiyden
ziyade bizce mecazi bir ifade s6z konusudur.

“La tahzen innellahe mana”?® ayetinde iziilme buyrulmustur. Bu korkma,
Uzulme ve mahzun olma gibi deyisler her ne kadar farkli anlamlar tasimis
olsalar bile bunlarin hepsinden, bir nehiyden ziyade teselli etme ve goénle
ferahlik verme anlami cikar.

NEHIY SIGASININ DELALET ETTiGi MANA

Kelimelerin bir karineye ihtiya¢ kalmadan delalet ettigi manaya hakki
delalet adi verilir. Kelimelerin bir karinei manisi varsa yani kelimeye hakiki
mana verilemiyorsa o zaman ona mecazi delalet denir. Kelime bir mani
karinesi olmadan birden fazla manaya delalet ediyorsa o delalete
musterek delalet denir. Mlsterek delalette her iki delalete de karine
gerektigi gibi birini asil kabul edip karinesiz onunla amel etmek; digeri icin
ise bir mani karineyi arayip bulmanin icap ettigi kelimeler de vardir.
Mecazda da mani karineden sonra dai karinelerde benzer kurallar vardir.
Hanefi mezhebinde ve Safii mezhebinde nehiy kalibinin rica ve dua olarak
kullanilmasinda musterek veya mecaz olarak gérenler vardir.

NEHYIN TEKRARA ve FEVRIYETE DELALETI

Nehyin ziddi muceb ise yani onu yapmamak baska bir sey yapmay!
gerektiriyorsa onu yapmak vacip olur. Buna bir érnek verecek olursak
mesela bir kisiye “ac¢ kalma” derseniz, bu ifade “ag¢ kalmis isen yemek ye”
demek olur.

iMAM SAFIININ YASAK YORUMU

Emirde fevr yoktur. Emredilen sey sonradan da yapilmis olsa bu kaza
degil, eda olur. Mutlak bir emirde tekrar da yoktur. Bir emri bir defa yerine
getirdiniz mi artik o yeterli olur. Nehiy ise boyle degildir; nehiy hicbir
zaman yapllmamalidir ve bu yasak da nehiy varid olduktan sonra hemen
baslar. Yasaklanan-nehiy edilen bir seyi yapmak emri emredilen bir seyin
icinde yapmak fiili ifsad eder mi? Mesela hacda cima etmek hacc ifsad
eder. Fakat hacda avlanmak haramdir, avlanmanin cezasi da vardir. Ama
bu avlanma hacci ifsad etmez. Mutlak bir nehiy ifsada mi, yoksa sadece
haram olmaya mi delalet eder meselesi bunu musterek veya mecaz kabul
etme ile ilgili olup bu mictehitler arasinda ihtilafli bir konudur. Bizim
burada bu konu ile ilgili kendi gérisimuzi ortaya koyabilmemiz igin
Kuranda gecen ornekleri degerlendirmemiz gerekir. Safii'nin ve
mezhebinin gorisu bize bu konuda sadece yardimci olur.

ZAHIR:
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Zahir, ilk anda hemen anlasilan bir mana olup baska naslarla mukayese
edildigi zaman mductehit icin tahsis ve takyit ihtimali olan bir kavramdir.
Mictehit bu manaya goére zaman kaybetmeden amel eder, ama diger
taraftan da ictihadina devam eder yani eski ictihadi ile yetinmez. Mesela
suyu bulamayan bir kimse teyemmUm edip namazini kilar, ama diger
taraftan da suyun olmadigina kesin kanaat getirinceye kadar suyu
aramaya devam eder.

NAS:

Nas ise muctehit icin neticesi kesin olan bir sonuca gdétiren delildir.
Bununla beraber o, bildigi butin delilleri dederlendirmistir. Artik ictihadini
durdurur ve ondan sonra eski ictihadi ile amel etmeye devam eder. Ancak
yeni bir delil zuhur ederse mesela su bulunursa o zaman igtihadini
degistirir. Yani boylece nassin igtihadin sona erip tamamlanmasiyla varilan
kesin bir hikim oldugu anlasiimaktadir. Ancak bu da yeni bir ictihatla her
zaman degisebilir. Yalniz zahirde yeniden ictihat etmek vacip oldugu halde
nasta yeniden ictihad etmek caizdir.

ZAHIR NAS MUFESSER MUHKEM

Ister zahir, ister nas olsun bunlar amel etme bakimindan kesindirler. Yani
kisi bunlarda kendi ictihadi ile veya bagli oldugu miugctehidinin igtihadi ile
amel etmekle mukelleftir. Fakat zahir, bir mugtehit igin de zannidir; ilmen
muctehit olan kimse icin de zannidir. Nas ise mugtehidin kanaatine gore
katidir. Bu katilik kisinin kanaati ile degil, icma ile sabit olacadi icin bu
baskalari igin kati degildir. Migtehid de ictihadini nas da olsa degistirebilir.
Mufesser yasanan asrin icmal ile sabit olan hiktmlerdir, diyebiliriz.
Migctehidin kanaati dedisse bile, kendi ictihadina gore amel degil, icmaya
uymak zorunda oldugundan o asir icin kati olanla amel eder. Ancak bu
icma, yeni bir icma ile degisebilir. Muhkem hikimler ise sahabilerin icmal
ile sabit olup bu ayni zamanda Kuranin bir yorumu seklinde ise bdyle
hiklmler asla degismez ve degistirilemezler.

Bir ifadenin ibare ile delaleti onun nas olduguna delil degildir. Cinkl o
delalet de ancak ictihatla sabit olur. Bir hikmin nas mertebesine
ylkselebilmesi icin migtehidin ictihadini tamamladidina kanaat getirmesi
gerekir. Eger ibare ile delalet bu kanaate neden oluyorsa hiikmin nas
olarak siibutuna sebep olur. Iste bu sebeple Safii'nin ibareyi nas igin
yeterli gérmemesi yerinde bir davranis olarak gérulmelidir.

NEHIYLER UMUMI ve KESINDIR

Bir s6z sOylendigi zaman o s6ziin herkes tarafindan anlasiimasiyla onun
manasi zahir olur. Ancak bu kelimenin manasini daraltan veya genisleten
baska sdzler olabilir. O zaman o s6zin manasi tahsis edilir ya da tevil
edilir. Bu konuda da bir ihtilaf yoktur. Ancak ihtilaf, hangi sézlerin
manasinin baska sozlerle degistirilecedi meselesinde olmustur. Mesela
Kurandaki bir ifade am ise o ifade bir hadisle tahsis edilebilir mi? Mesela



Kuranda abdest uzuvlarini yikamay! emreden ayette atiflar “ve” harfi ile
yapilmistir; “fa” harfi ile yapilmamistir. Oysa Hz. Peygamber hadislerinde
abdestte Allah’in ayette koydudu siraya uymayi yani tertibi emretmistir.
Buna ragmen Ebu Hanife bu hadis ile ayetin manasini degistirmek istemez.
Safii ise “ve” harfinin tertibe delalet etmemesi zannidir, kati degildir.
Dolayisiyla bu tertip isinde zanni olan bu hadisle amel edilir. Clnku tertibi
icerip icermemesi zanni olan “ve” harfinin iglevi yine zanni olan hadisin
tertibi ile degistirilebilir, diyor. Goruldiga gibi buradaki ihtilaf delaletin
kesinligi meselesindedir, yoksa delalette degildir.

KURAN ve SUNNETTE VARIT OLAN NEHIY

Gerek Hz. Muhammed’in hayatinda ve gerekse halifeler déneminde
sunnet, uygulama alani olarak Kurandan daha 6nce geliyordu. ClinkU
Kuranin beyan ilmi o tarihlerde henlz olusmamisti. Hz. Peygamber ise
kendi gaginda Kuranin uygulamasini gergeklestiriyordu. Yani o Kurani
vahiy ile anlayip beyan ediyordu. Iste bizim de simdi Kuranin bu ilahi
beyanina uymak kadar dogal bir sey olamaz. Fukaha cagdinda ise
muctehitler Kuran ile siinneti esit seviyede kabul ederek beyan ilmini yani
usul ilmini bulup ortaya cikardilar ve onlar bu usul ve kurallarina
dayanarak o ¢agin bitlin sorunlarini dogru bir sekilde Kuran ile bir ¢6ziime
kavusturdular. Bu da en dogal ve en tabi bir neticedir. Safii ve diger
mucgtehitler de bu hususta son derece isabetli bir bilimsel bir galisma
yapmislardir. Buglne gelecek olursak biz de mugtehitlerin usuliint, Kurani
anlama metot ve yéntemlerini alip uygulariz. Eger usulde bir degisiklik
yapacak olursak ayni muctehitlerin yaptigi gibi slinnet ile ayeti esit
goruriz. Ancak stinnet, firuda kendi caginin sorunlarini ¢6zdigu igin biz
buglin sosyal, ekonomik, siyasi ve pedagojik sorunlarimizi sadece sinnete
gore degil, Kurani Kerim ile ¢ozebiliriz. Ancak simdi burada Kuranin
kendisine has bir 6zelligini dile getirecek olursak onun her asrin, her
milletin ve her toplumun sorunlarini ¢bzebilme potansiyeline sahip bir
kitap oldugunu soylemeliyiz.

NEHYIN HARAMA DELALET ETMESI

Halk arasinda yanhs bir kanaat ve yanlis bir bilgi vardir. Insanlar siinnetin
Hz. Peygamber’in emrettigi seyler oldugunu, farzin ise Allahin emrettigi
seyler oldugunu zannediyorlar. Haram ile mekruh arasinda da bu tir
yanlis anlayislar vardir. Iste imam Safii bunlara cevap vermektedir.
Halbuki farz emredilip de yapilmamasi halinde cezasi olan emirlerdir.
Slnnet ise yapilmasi halinde sevabi olan, fakat yapilmamasi halinde ise bir
gunahi bulunmayan emirlerdir. Zaten bunlarin hepsi yine Allah tarafindan
emredilmistir. Allah bunlarin bazisini Kuranda zikretmis, bazisini da
Peygamberine soyletmistir. Boylece bunlarin hepsi Allahin koymus oldugu
hikUmlerdir, diyoruz. Haram seyler ve s6zlesmeler hukuken korunmaz,
mekruh olanlar ise hukuken korunur. Yahut haram ifsad eder; mekruh ise
ifsad etmez. Yoksa zaten bunlarin hepsi Allah’in buyrugudur. Iste Imam



Safii bunlari anlatmaktadir ki, tamamen haklidir. Diger migctehitlerin
gorusleri de boyledir.

HARAM NIKAH

Safii kisinin karisinin kizkardesi ile yaptigi nikahi gecersiz saymaktadir.
Cunkl bu adam kendisine haram olan birisi ile nikah yapmistir. Boyle bir
nikah olsa sonra karisini bosasa veya karisi 6lse bu nikah gegersiz oldugu
icin ikinci karisini almasa mihir vermesi gerekmez. Ebu Hanifeye gore ise
nikah haram olmakla beraber sahihitr. Dihul de olmadidi icin zina cezasi
da verilemez. O birinci karisini bosasa ikinci karisini da almasa mihrin
yarisini vermesi gerekir ki, iste ihtilaf burada bulunmaktadir.

PEYGAMBERIN YASAKLAMASI

Peygamberin ribayi milsen bi mislin seklinde tarif etmesi o glin igin
mevcut olmayan standart kavramini anlatmasi igindir. Safii igin hadis
6nemli ise de bizim igin hadisin 6nemi standartlari zorunlu kilmasindadir.
Illete uymak sarti ile hadisin ifadesine muhalif hiikimler olabilir. Safide
bunun cevazi vardir. illeti kasireyi Ebu Hanife kabul etmez. Biz ise hadiste

Safinin gorisini, ayette de Hanefilerin gérisunu tercih ederiz.
EDEB NEHIY OLUR MU?

Edebin bir tarifi yapilmadigindan bize gbére bu anlasilmamaktadir.
Usulcllerin literatirinde béyle bir kavram yoktur veya baska bir deyisle
biz bdyle bir kavrami henlz bimiyoruz.

EDEB ZAMAN VE KURAN

Bizim burada gegmisteki fikihgilarin bir konuyu incelerken onlarin usul ve
yéntemlerinden, ortaya koyduklari disltnce ve fikir yuritmelerinden ele
alip kullanmamiz gereken sey gintimuzin sorunlarini c6zmede onlardan
nasll istifade edebilecedimiz olmalidir. Onun icin buradaki edepten
maksadin bizim igin mesela glinumuzin protokoll olabilir. Ve mesela
glinUimuizin modasi veya 6rfl olabilir. Yine mesela o giin yemek elle
yeniyordu, kasik yoktu. Bugin ise hep bereber bir masaya oturup herkesin
kasigi, bardagi ve tabagi ayri ve 6niinde oldugu halde birlikte yemek
yiyoruz. Buna gore mesela aramizdan birinin, baskasinin tabagindan eliyle

onun yemegini alip yemesi edebe aykiridir. Veya bir baskasinin



bardagindan su icmesi edebe aykiri olabilir. Biz Peygamberin bu tir emir
ve nehiylerini ancak Kur‘an in 6érnek olarak “yemedi ayri ayri veya beraber
yemenizde bir beis yoktur” sekliinde dile getirdgi ayetin®’ gésterdigi
esaslar dahilinde degerlendiririz. Kisilerin tarih olmus gorislerinden
yararlanmamiz lazim geldigine inaniyoruz. Bu sebeple gecmisten
yararlanmamak abes gorullecek bir istir. Fakat onlarin sézlerini aynen alip
uygulamak ve uyulmasi gereken sdzler olarak kabul etmek de batil bir

anlayistan baska bir sey olamaz.
NIKAHLANMA TEKLIFI HADISI

Burada anlatilan hadis, safiye gbre sahih olabilir. Belki bu hadis eksik de
olabilir. Diger taraftan kadin taliplerini reddetmis ve onlar da gekilmis
olabilirler. Kadin gekilmis eski taliplerinden birine kendi tercihine goére
reddettigi teklifi kabul ettigini bildirebilir. Biz eger erkek kifiv ise ve
baskasina talip olmamis ise dinen kadinin baska erkekle evlenme
gérusmesinde bulunmasini haram sayariz ama nikaha mani gérmeyiz.
Clnkd asil olan, eder bir delalet yoksa sadece haram, fesadin illeti

olmamasidir.
NEHYIN FESADA DELALETI

Nehiy fesada delalet ediyorsa yapilan aktin gecerliligi, hakemlerin karar
verdigi veya taraflarin kabul ettigi tarihten itibaren ortadan kalkmis olur.
Butlanda ise bastan itibaren sanki akit yapilmamis gibidir, ilk evvelinden
itibaren artik akit yoktur. Fakat nehiy fesada veya butlana delalet
etmiyorsa o zaman bu akit sahih olup verilen zarar tazmin ettirilir. Bunlar
dilin hususiyetinden kaynaklanan seylerdir. Hadislerin buna gore
degerlendirilmesi yanhstir. Bize gore hadislerde yalniz ibari manalar gegerli
olmalidir. Ayetlerin ise delaletlerini ortaya koyarken varsayimlarimiza
dayaniriz. Cagimizda var olan sorunlari bizim bu varsayimlarimizla

¢6zmeye calisiriz. Ancak bunlarin hangisinin daha dogru oldugu meselesi,
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uygulamadaki basari ile 6lgllir. Bilindigi gibi dogrular ve dogru davranislar
meselesi de zaman ve mekana gore, hatta sahis ve sartlara gore
degisebilir.

SAHIH FASID BUTLAN VE HUKUKI SONUCLAR

Butlanda da fesatta da hukuki sonuglar vardir. Bir olay cereyan ettiginde
tabii ki, bazi hukuki sonuglar dogar. Butlanda bir fiil islendigi tarihten veya
akit yapildigi tarihten itibaren yok sayilarak o konuda yapilan bu fiillere
hiklmler ylklenir. Fesat olayinda ise akit, fesih tarihinden evvel gecen
surecte sahih sayilir. Bu yéntem ibadette de ayniyle gecerli olabilir.
Mesela abdestsiz namaz kilmak batildir; fasit degildir. Ama abdestin
namazda bozulmasi kisinin kendi iradesine bagli olmadigindan butlana
sebep degildir. Bozuldugunun farkina vardigi anda kisi gidip abdest alir ve
namazini kaldigi yerden devam ederek tamamlar. Eger farkina varmaz da
selam verir ve namazdan ¢ikarsa onun namazi tamam sayilir ve artik
namazin iade edilmesi gerekmez. Ama abdesti namaza baglamadan
bozulmugsa iade eder. Bu konuda insaatciliktan da bir 6rnek verebiliriz.
Mesela bir insaatta fesat varsa feshe kadar yapilan isler muteber sayilir;
fakat insaatgl insaatina fesihten sonra devam edemez. Mesela bagkasinin
arsasinda plana goére yapilan bir insaat batil degil, fasittir. Ama yolun
ortasinda yapilan bir ingaat ise batildir. Bagkasinin arsasina insaat yapan
kisi, binanin arsa sahibinin yararina olan kisminin bedelini istihkak eder,
yolun ortasinda yapilan insaatta ise kisi tam tersine binay! yikmakla
mukellef tutulur. Cinkd o binanin oraya yapilmasi batil bir istir.
Birincisinde ise binanin yapilmasi mesrudur, fakat oraya yapilmasi bunu
fasit hale getirmistir. Zira arsa sahibinin hakki korunmaktadir ve

korunmasi gerekir.

Nehyedilen bir sey, eder uygulamaya konulup yapilmis olursa, bu is aktin
sthhatini bozmaz; yalniz yapilan bu fiilin bedeli édenir. Biz buna sahih
diyoruz. Akit feshedildigi zamaz bu fesih, akti sona erdiriyorsa buna fesat
diyoruz. Eger akit bastan sahih sayilmiyorsa buna da butlan diyoruz.

Sahih, fasit ve batilin ne zaman olacagi hususu ise yere zamana, sartlara



ve hatta kisilere bagh olarak degisebilir. Iste ictihattaki ihtilaflar ve
farklihklar zaten buradan dogmaktadir. Iste farkli mezhepler, farkl
gorusler ve sosyal hayattaki farkh yerel yénetimler hep bu sebeple

meydana gelir ve kendi sartlari icersinde olusurlar.

SONUC:

KURAN ve SUNNET BUTUNLUGU

Burada bu konuda ilk séylenmesi gereken sey, Kuran’in ilahi bir Grtn,
stinnetin ise beseri bir Grin oldugunu ifade etmek olmalidir. Boylece
stinnetin bugln ayni Kur’an gibi oldugunu séyleyip uygulamada bunlari bir
tutmak, farkh seyleri bir ve ayni kabul etmek olur ki, bu bir haksizliktir.
Kuran, ilahi bir kitaptir. O sebeple Kuran bize hergtin sanki glinesin i1si ve
Istk gonderdigi gibi mana ve mefhum ilham etmekte, sanki yeniden nazil
olmaktadir. Slinnet ise boyle degildir; onun tarihi bir yoni vardir. Sinnet
bizim Kurani anlamada en buyuk yardimcilarmizdan birisidir. Biz
slinnetten her zaman faydalaniriz; fakat sadece siinnet cagimizin
sorunlarini gézemez. Onun igin Kuran asil stinnet ise yardimcidir, diyoruz.
Cunku Kuran, mana olarak Allah’‘in bize bugun bir ifadesidir. Zira Allah
bize Kuranin manasini bildirmekte ve ilham etmektedir. Béylece bizim
sorunlarimizin bir ¢b6ziime kavusmasi meselesinde Allah bize Kuran ile
yardim etmektedir.

SAFIYE GORE NEHIY KONUSUNDA ZAHIR ILE NAS ARASINDA AYRIM YOK
Amelde bir vecibe olmalari bakimindan nas ile zahir arasinda bir fark
yoktur. Ictihada devam vecibesi bakimindan ise fark vardir. Burada Safii
ayrni iki kelime kullandigina gére bunlarla ayri iki sey kastetmis de olabilir.
Dikkatle arastirildiginda Safiinin bu meseleyi belki yeteri kadar acik ifade
edememis oldugu da gorillir. Ancak onun da bizden farkl bir sey

disindigini sanmiyoruz.

SAFIYE GORE NEHYIN DELATI NASTIR KESINDIR
Emir sigalari veya nehiy sigalar karine yoksa nastir ve kesindir. Ama

karine olup olmadignin tespiti ise ictihada baghdir. Iictihat tamamlanmadan



evvel bu zahirdir ve dolayisiyla zannidir diyoruz. Boylece biz Safii’'nin
goriust de boyle olmahdir, diyoruz.

Bilindigi gibi nehiy sigasi tahrimi ifade eder. Eger bu tahrim, yasak
olmakla beraber ayni zamanda bir ceza da getirmis ise artik bu tahrim
kazai bir yasak olur ve dolayisiyla devlet eliyle yuratiliar. Yok eder dinyevi
bir ceza konmamissa o takdirde bu sadece dini bir haramligi ifade ederek
glinah hikmund alir ve boylece mieyyidesi dinyevi degil, uhrevi olur.
Burada ihtilaf ancak igtihat veya yerel icmalarla dinyevi cezalarin konulup
konulamamayacagi meselesi lizerinde vardir. Migctehitler c¢adi ayni
zamanda bir saltanat devri oldugundan, kamu hukuku Uzerindeki goéris ve
distnceler tam olarak arastirilip ifade edilmemis ve tedvin edilmemistir,
diyebilriz. Iste bundan dolayi da Imam Safii, bu hususta bir sey
sdylememis olabilir. Hatta onun belki de bu konularda dlisinmemis olma

ihtimali de vardir.

INDIRSAFIIYE GORE NEHYIN TAHRIMI KES

Evet, bu cimlenin anlami Imam Safii'nin koydugu hikiumler arasinda bir
celiski yoktur, tam tersine bir uyum ve ahenk vardir, bir btattinltk vardir
demek olur. Ayrica bu mezhep mugctehitlerinin bin seneden fazla bir
zamandan beri uygulanabilir bir hukuk olusturduklari da bunun bir kaniti

olsa gerektir.

Imam Safii, kendi usuliinii, mensup oldugu maliki mezhebine gére dedil,
mubhalifi oldugu Hanefi mezhebine dayanarak ve onu elestirmek suretiyle
olusturmus oldugunu goérityoruz. Sonra Hanefiler de onun usuluni
benimseyerek kendi mezheplerini gelistirmislerdir. Bu sebepledir ki, bu iki
mezhep arasinda aykiriliklar ve farklar oldugu gibi, cok blyik benzerlikler
de vardir. Allah her iki mezhep mulntesiplerinden de razi olsun, ahirete
gdcmus olanlara da rahmet eylesin.

EDEB NEHILERINE MUHALEFET GUNAHTIR

Edep kelimesinin bu glink( protokol, moda, 6rf, adet ve gelenede tekabil

ettigini soyleyebiliriz. Bunlara ters davranislarda bulunmak edeb ve adaba



mugdayir hareket etmek demek olur. Zamanimiz agisindan eger bu
konulara ait sorunlar varsa bunlarin bir ¢6zime kavusturulmasi
meselesinde Safii'nin gdrislerinden de yararlanabiliriz.

NEHYIN FESADINDA SAFIYE YAPILAN ISNADLAR SIKINTI DOGURDU
Nehyin fesadi konusunda Safinin, bitin sorunlan tam olarak ¢6zdigui
sdylenemez. Herkesin kendisine gore bir bakis acisi vardir. Ama higbir

kimse herkesin bakis acisina timdem sahip degildir.

D.E.U. Ilahiyat Fakultesi
Islam Hukuku Anabilimdah Bsk.
Izmir



iMAM SAFIININ YASAK YORUMU HAKKINDA AL IHSAN PALANIN
HAZIRLADIGI TEBLIGIN MUZAKERESI

Yrd. Doc¢. Dr. Ali Ihsan PALA®
GIRIS

Isldm hukukunun hukuki mantiini metodolojik temellerle ortaya
koyan fikih usull ilminde “Nehyin Fesada Deléleti” konusu hukuki agidan
son derece 6nemli bir konudur. Bu konuda S$afi'l ekollyle Hanefi ekoli
arasinda ciddi tartismalar ve vyaklasim farkhliklari bulunmaktadir. Bu
yaklasim farkhligina binaen énemli hukuki sonuclar ortaya cikmistir. Fikih
Usuliini ilk tedvin etme onurunu hakh olarak tasiyan Imam Safii er-
Risale’sinde emir konusunu mustakil olarak ele almazken nehiy (yasak)
konusuna bagimsiz bir baslikta incelemis ve dikkat cekici gorisler ortaya
koymustur. Onun adina dlzenlenen kapsamli bir sempozyum
cercevesinde, onun naslardaki nehiyleri (yasaklari) nasil anladigini ve nasil
yorumladigini bir bildiri seklinde sunmanin yararl olacagini disindik.
Islam hukuk metodolojisinde nehyin yorumuna iliskin pek cok konu vardir.
Tabiidir ki bir tebligin sinirlari icinde nehyin bitlin konularina yer vermek
mumkin dedildir. Bu nedenle biz, Islam hukuk acisindan nehiy kavraminin
mahiyeti, sidasi ve anlam alani ile siganin micebi hakkinda 6zet bilgi
verdikten sonra, Safii'nin yasak yorumunu irdeleyecediz. Bunu yaparken

er-Risale’yi esas alarak onun diger eserlerine de basvuracadiz.
1. NEHIY (YASAK) TEORISi HAKKINDA GENEL BILGILER
1.1. Nehiy (Yasak) Kavramin Tarifi

Nehiy kelimesi, Arapca < /nehé fiilinin mastari olup, sozlikte “i<"

harf-i ceriyle kullanildiginda engellemek, mani olmak, alikoymak, "

Atatiirk Universitesi Hukuk Fakiiltesi, Hukuk Tarihi Anabilim Dali. E-mail: alihsanpala@yahoo.com



harf-i ceri ile kullanildiginda ulasmak, sona ermek, bir noktaya gelip
durmak, < harf-i ceri ile kullanildiginda kafi gelmek, yeterli olmak, ¢« harf-i
ceriyle kullanildifinda da yetinmek, doymak anlamlarina gelir.?® insani
girkin seyleri yapmaktan alikoydugu icin akla, suyun biriktigi yerde

tasmasini 6nledigi icin de konan engele en-nehy denilmistir.?®

Nehiy emrin olumsuz yonind olusturdugundan, genel anlamda
emir, bir isin yapilmasini istemek ise, nehiy de bir davranisin
yapilmamasini istemek veya yapilmasini yasaklamak olarak ifade edilebilir.
Fakat teknik manada usul bilginlerinin nehyi nasil tanimladiklarina isaret

etmek uygun olacaktir. Buna gdére bazi nehiy tanimlar sdyledir:

1- Nehiy, bir kimsenin baskasina, istild cihetiyle ‘yapma!’

demesidir.3°

2- Bir kimsenin ritbece kendisinden asagida olan birisini bir

eylemin terkine sézlii olarak ¢cagirmasidir.>*

3- Nehiy, yasaklanan seyi terk etmek suretiyle, yasaga muhatap

olan kimsenin itaatini gerektiren sézdiir.3?

4- Nehiy, isti'la cihetiyle bir eylemi yapmaktan kacinmaya so6zli

olarak cagirmaktir.>>

Bu tarifler emrin tarifinin olumsuz sekilde ifade edilmesi bigciminde
gbzukmektedir. Bu sebeple tariflerin birlestikleri ortak nokta sudur; nehiy
bir eylemin yapilmamasina yonelik taleptir. Bu talebin yasak olarak
nitelenebilmesi icin, bu talebi ydénelten makamin yasak koyabilme
otoritesine sahip olmasi gerekir. Bu otorite ya kendiliginden vardir yahut

talebi yoneltenin kendini bu hususta yetkili gérmesiyle olur. Tariflerde yer

28 1bn Manziir, Muhammed b. Mukerrem b. Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, Daru Sadir, Beyrut, ts., XV/345-346.

29 Ibn Manzir, XVV/345-346.

30 Basri, I/168.; Sem’ani, Ebu’l-Muzaffer Mans(r b. Muhammed, Kavati‘u’l-Edilleti fi’1-Usdl, Thk:

Muhammed Hasan Ismail es-Safi’i, Daru’l-Kutubi’l-’Ilmiyye, Beyrut, 1997, 1/138.

31 Sirazi, Ebd Ishak ibrahim b. Ali, el-Luma*, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2. bs., Beyrut, 2003. s. 24.; Serhu’l-
Luma®, 1/293.; Sem‘ani, 1/138.; Ebu’l-Hattab, 1/66.

32 Civeyni, Telhis, 1/250.; Gazali, Mustasfa, 1/253.
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alan “uluvv” ve UYisti'la” kayitlarinin yer almasi bu 06zellige isaret
etmektedir. Tariflerde dikkat ceken bir baska husus nehyin “s6z” olusuna
yapilan vurgudur.

YORUM:

Kur‘anda halal ve emir ayri, haram ve nehiy de ayr zikredilmistir. Tarifde
harami nehiyden ayirmak gerekir. Haramin diinyevi mueyyidesi haram
kilinanin korunmamasidir. Nehyin muieyyidesi dinyevidir. Seran konan
cezalari yoneticiler uygular. Haramin cezalari dini oldugu halde nehyin
cezasl dinyevidir.Yasak kelimei nehyin karsiligidir, haramin karsiligi
degildir.

1.2. Nehyin Sigasi

Bu baglamda Kur‘an-i Kerim ve sltnnet metinlerini saglikh bir
sekilde analiz edebilmek igin, onlarda nehyin hangi formlarda varit
oldugunu ve dilde yasadi ifade etmek lzere konulan “J=& ¥”/ yapma!”
formunun dildeki diger kullanimlarinin tespiti 6nem arz etmektedir. Aslinda
usul bilginleri dilde emir ve yasaklari ifade etmek icin konulmus 6zel bir
formun olup olmadidini tartismislardir. Nehye delalet etmek (izere Arap
dilinde kullanilan sigalar/ifade bicimleri biri asil (hakikat)digerleri de onun
yerine kullanilabilen (mecazi) ifadeler olmak Uzere su sekilde tespit
edilmistir.3*

YORUM:

Nehiy sigasi haram ve yasak icin musterek olarak kullanilir. Eger bununla
dinyevi bir mieyyide konmussa yasak olur, konmamissa haram olur. Bir
Ummetin alimleri, icma yoluyla o immet igin dlinyevi mleyyideler
koyabilirler, kanaatindeyiz.

1- Dogrudan yasaklamak anlamina gelen &> fiilinin kullaniimasi.
[ Gl Sl ol e 445..]/...ve fuhsiyati, k6tilidi ve taskinligi da
yasaklar...>®

34 Tespit edebildigimiz kadariyla Kur’an’da sadece nehy-i hazir ve nehy-i gaib kalibinda varid olan ifadelerin
toplam sayist 397 adettir. Ancak bunlarin tamami dogrudan nehiy anlaminda olmayip bir kismi nehiy
sigastyla olmasina ragmen bagka anlamlarda kullanilmistir ki bu anlamlara asagida deginilecektir. Boyle bir
istatistigi Kur’an’dan ¢ikarabilmemize ragmen hadis kiilliyatindan ¢ikarmak miimkiin degildir. Clinkii bu
hem zamanla alakalidir, hem de hadisler lafizlarinin aynen muhafazi bakimindan Kur’an gibi degildir.

35 Bu kelime Kur’an’da tiirevleriyle birlikte toplam 56 yerde gegmektedir.

36 Nahl, 16/90.



YORUM:

Burada nehiy kalibi degil, nehiy kelimesi kullaniimistir.Halbuki bu ifade
nehiy sigasi gibi harami ve yasadi tam olarak igermez.

Lial\ KE Y5/ Yapma, yapmayin. Ornedin, \skiy— J=i¥2- Nehy-i hazir kalibi:
2- Nehy-i Hazir Kalibi Mallarinizi aranizda haksiz sebeplerle. bl &

e yemeyin.?’ Ayetinde oldudu gibi.-Hehiy hazir kalib1 2-2-2

YORUM:

Nehyi hazir, mifret veya cemi olur. Mifret olan nehiy eder bir yasagi
iceriyorsa muhatap olan kisi ilk en klguk yerlesim biriminin Cuma
namazini kildiran baskani- imami olabilir.. Cemi ile ifade edilmis ise ve bir
yasag! da iceriyorsa o zaman bu toplumu ve tim muslimanlari temsil
eden hakemlere hitap ediyor demektir.

3- Nehy-i §aib: (=N -5k /Yapmasin, yapmasinlar. Ornedin, Y5
53 L 13) 4152 s /...Sahitler ¢agrildiklari zaman (sahitlik etmeye gelmekten)

kacinmasinlar.®® [.&e VA 184 O e B Ge 24 DAL Y A G Gy /By

inananlar, bir topluluk baska bir toplulukla alay etmesin....>® Su hadis de

ornek olarak zikredilebilir. Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur:
Sizden biriniz din kardesinin alis-verisi iizerine als-veris yapmasin.*® Yine
sizden biriniz din kardesinin talip olduju kadina talip olmasin.**

YORUM:

Nehiy gaiplerin yasaklardan ¢ok haramlari icerdigini sdyleyebiliriz. Bununla
beraber bu kalip ilk kisilik sahibi yerlesim birimi olan Cuma namazi
kildiran baskanlarina- imamlarina bu hususta hukuki bir mieyyideyi
uygulama emrini vermis olabilir, kanaatindeyiz.

4- Isim fiiller: « «s/sus!, «=/birak! vb. Bu ifadeler her ne kadar

pozitif emir gibi goézikseler de anlam olarak konusmayi ve tutmayi

37 Bakara, 2/188.

38 Bakara, 2/282.

39 Hucurét, 49/11.

40 Bkz. Buhari, Nikah, 45.; Muislim, Nikéah, 50, (11/1032).; Tirmizi, Nik&h, 38, hd. No: 1134.; Eb( David,
Nikah, 17, hd. No: 2081, (1/634).; Nesai, Nikah, 20, hd. No: 3240,3241,3242., (V1/73).; ibn Mace, Nikah,
10, hd. No: 1867,1868.; Darimi, Nikah, hd. No: 2176., (11/181).

41 Malik, Muvatta’, 11/523.; Hadisin baska versiyonlarinda “sizden biriniz” yerine “...kisi” ya da “...adam”
kelimeleri gecmektedir. Bkz. Buhérf, Nikah, 45.; Mislim, Nikah, 50, (11/1032).; Tirmizi, Nikah, 38, hd. No:
1134.; Ebl David, Nikah, 17, hd. No: 2080, (1/634).; Nesai, Nikah, 20, hd. No: 3240,3241,3242., (VI/73).;
Ibn Mace, Nikah, 10, hd. No: 1867,1868.; Darimi, Nikah, hd. No: 2176., (11/181).
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yasaklar mahiyettedir. Bir baska ifadeyle, bu kelimeler kullanildiginda

konusmanin ve tutmanin yasakligi anlamini ifade ederler.
YORUM:
Ancak ne var ki, Kurani Kerimde bu nehiyler bulunmamaktadir.

5- Anlam itibariyle birakmak, terk etmek, vazgecmek, kacinmak,
sakinmak vb. fiillerin emir kipinde kullaniimasi. Ornedin, @ 18 ) Gl G 4]
[Ciede &K () UWH G o W V3535 /Ey inanalar, Allah (c.c)’a karsi gelmekten
sakinin, eger inaniyorsaniz faizden (heniiz alinmamis olup) geri kalan
kismi birakin.®?, [.. S\ Ge 158 148 a5 @G /Ey inananlar, zannin

bircojundan kacinin.*?

YORUM:

Eder emir sidasiyle bir haram veya bir yasak ifade edilmisse ona nehiy
hikimlerini degil, emir hiikiimlerini uygulariz. Mesela “Allah’a ittika edin”
denildigi zaman o iste Kuran emirleirne sarilarak ictihada yetkilisiniz
demektir.

6- Herhangi bir eylemin yapilmasinin helal olmadigini haber veren
ifadeler.** Ornegin, } [... &8 sLdl 145 4 & Ja3 ¥ 1540 o @ 4] /Ey inanlar,

kadinlara zorla mirasg olmaniz size heldl dedildir.*®> Hz. Peygamber

(s.a.v.) de bir hadislerinde so6yle buyurmustur. Bir Musliman’a din

kardesiyle (ic giinden fazla dargin durmasi helal dedildir.*®

YORUM:

Helal ve haram kelimeleri de emir ve nehiy kelimeleri gibi gergek haramhgi
ve nehyi ifade eder. Burada “La yehilli” ifadesi nefyoldugu icin nehiy
hikmundedir.

7- Herhangi bir eylemin yapilmasinin haram oldugunu haber veren

ifadeler.*” Ornegin, [..&%a &le &w4] /Analariniz(la evienmek) size haram

42 Bakara, 2/278.

43 Hucurat, 49/12.

44 Bu durumu ifade eden kelime <Jd~ fiilidir. Bu kelime tiirevleriyle birlikte Kur’dn’da 51 adet gegmektedir.
Bu kelimenin nehiy bildirmesi bagina olumsuzluk bildiren ¥ harfinin gelmesiyle olmaktadir.

45 Nisd, 4/19.

46 Buhari, Edeb, 57.; Mislim, Adab, 23, hd. No: 2559, (111/1983).; Tirmizi, Birr, 21, hd. No. 1932.; Ebd
David, Edeb, 47, hd. No: 4911, (11/696).; ibn Mace, Mukaddime, 7, hd. No: 46.

47 Bunu bildiren kelime ise a,~ fiilidir. Bu kelime tiirevleriyle birlikte Kur’an’da toplam 83 yerde
gecmektedir.



kihindr.*®, G aas g & Jaly /Allah (c.c) alis-verisi helal, faizi ise haram
kild.*®

YORUM:

Haram kelimesi bazen nehyedilen seyin tarifinde getirilir, Mesela

fahise kelimesinin tarifinde haram edilen cinsi iliskiyi koyabiliriz.

8- Haber kipindeki olumsuz isim ciimleleri. Ornegin, es o=l &e..] /
[.zal & Jas Y5 Gsid Y3 &b S 7)., .Kim o aylarda kendisine hacci gerekli
kilarsa bilsin ki, hacda kadina yaklasmak, glinaha sapmak, kavga etmek

yoktur.*

YORUM:
Burada bir yasak getiriimekten ziyade bir haramlik s6z kunusu olsa
gerektir.

9- Hoslanmak ve razi olmak anlamina gelen <l ve =) fiillerinin
basina olumsuzluk bildiren ¥ harfinin getiriimesiyle olusan ve bdylece
hoslanmama ve razi olmama anlami kazanan ifadeler. Ornedin, &4 | 57 Bl

[.o81 walal iy Yy &ie G2 &) /EJer inkdr ederseniz, siiphesiz Allah, size

muhtac dedildir. Bununla beraber O, kullarinin kiifriine razi olmaz...>!

Bu acik nehiy sigalarinin disinda, gerek Kuran ayetlerinde ve
gerekse hadis metinlerinde -her iki metin kaynadinin dilsel Usluplari
geregi- nehye delalet edebilecek baska ifade bicimleri de vardir. So6z
gelimi, herhangi bir eylemi yapan kimsenin kinanmasi, kendine yazik
ettiginin belirtilmesi, zalim ve fasik olarak nitelendirilmesi ya da ona lanet
edilmesi,>? yapilan eylemin giinah, fisk, nifak, fesatlik ve zulim oldugunun

belirtilmesi,”® Seytan isi oldugunun séylenmesi,> yapilan ise Allah (c.c)’In

48 Nisa, 4/23.

49 Bakara, 2/275.

50 Bakara, 2/197.

51 Zumer, 39/7.

52 Ornek ayetler icin bkz. Bakara, 2/88, 114, 140, 159, 231, 283.; En’am, 6/21, 93, 144, 157.; A’raf, 7/37.;
Tevbe, 9/68.; Y(nus, 10/17.; Kehf, 18/35.; Ahzab, 33/57.; Fatir, 35/32.; Saffat, 37/112-113.; Talak, 65/1.

53 Bkz. Bakara, 2/219.; Hucurat, 49/12.; Maide, 5/3.; En’am, 6/121.; Enfal, 8/73.

54 Bkz. Méide, 5/90.; Kasas, 28/15.



razi olmadidinin ya da o isi sevmediginin ifade edilmesi,>> yine herhangi
bir eylemi yapan kimsenin cezalandirilacaginin sdylenmesi vb. ifade

bicimleri bunlar arasinda sayilabilir.>®

YORUM:

Kurani Kerimin bu kelimeleri kullanmis olmasyla bu kelimeleri
karsilastirmali olarak Gzerlerinde ciddi calismalar yapilmasi gerekir.

1.3. Nehiy Sigasinin Kullanildigi Manalar

Nehiy sigasinin kullanildigi anlamlara gelince, alimler su anlamlari

tespit etmislerdir:>’

1- Tahrim: Ornegin, [Shi sl 4l & &) G 1458 Y3 /Zinaya

yaklasmayin! O cok cirkindir ve kétii bir yoldur.>®

YORUM:

Haramlarin bir kismi nehyedilmistir. Yani bunlarin dinyevi cezalar vardir.
Boyle olan yasaklara nehyen tahrim diyebiliriz. Béylece bu misaldeki
tahrim, cezasi bulunmakla nehyen tahrim olmaktadir.

2- Kerdhet: Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: Develerin

yattiklari yerde namaz kilmayin!>°

YORUM:

Bu tahrim eger hiirmeten bir tahrim ise fiili ifsad eder. Eger kerahaten bir
tahrim ise fiili ifsad etmez. Ancak bu fiili yapan kimse bir haram islemis
olur.

3- Edeb: [..&% dadl V58 Y5, /...Aranizda birbirinize iyilik etmeyi

unutmayin.®°

55 Bkz. Nisd, 4/108.; Tevbe, 9/96.; Zumer, 39/7.

56 EIl-Huveyski, Zeyn Kamil, Delalatu’n-Nehy ‘Inde’l-Usiliyyin, Daru’l-Ma‘rifeti’l1-Cami’iyye, iskenderiyye,
1995, s. 53-55.; Tavile, Abdulvehhab Asdusselam, Eseru’l-Luga fi’htilafi’l-Muctehidin, Daru's-Selam,
Kahire, ts., s. 510-511.; Bu tip ifadelerin giinah addedildigi dolayisiyla bunlarla ilgili eylemlerin
yasaklanmis oldugu konusunda genis bilgi i¢in bk. Kili¢, Sadik, Kur’an’da Giinah Kavrami , Hibas Yay.,
Istanbul, 1984, s. 115-203.

> bn Kavan, Elhtiseyin b. Ahmed b. Muhammed, et-Tahkdkat fi Serhi’l-Varakat, Thk.: Esserif Abdullah b.

Sa‘d, Daru’n-Nefais, Amman/Urdiin, ts., s. 220 vd.

58 Isra, 17/32.

59 Ahmed b. Hanbel, Musned, 1V/352, V/57.; Ruvyani, Muhammed b. Har(n, el-Musned, Thk: Eymen Ali
Eb( Yemani, Muessesetu Kurtuba, Kahire, h/1416, 11/325.; Taberani, Stuleyman b. Ahmed, el-Mu‘cemu’l-
Kebir, Thk: Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi, Mektebetu’l-Ultimi ve’l-Hikem, 2. bs., Musul, 1983, VI1/164.

60 Bakara, 2/237.



YORUM:
Burada fazl kelimesi yani iyilik etmek bir nafile olarak emredilmis
olmaktadir. Buna nisyan kelimesinin delalaet ettigini sdyleyebiliz.

4- frsdd: [.2&855 & 38 ¢ eusl e vl ¥ W i @i @) /Ey inananlar,
aciklandi§i zaman sizi iizecek seyleri sormayin.®*

YORUM:

Burada bir tahrim vardir. Biz bu nehyi mesela en klglk bir Kisilik sahibi
olan yerlesim biriminde Cuma namazini kildiran imamin yani baskanin
kendisine bir soru soruldugu zaman eder o cevap vermiyorsa, bu konuda
israr edilmemesi gerekir seklinde anlamak istiyoruz. Eger kisi durmadan
israr ederse imam-baskan o kimseyi kendi cemaatindan nefyedebilir. Buna
gore buradan bazi nehiy sigilarinin imamlara-baskanlara tazir cezasi
verme yetkisini verdigini anlayabiliriz.

5- Ibdhe: Nehiy sigasinin ibaheye delalet etmesi bir seyi
yapmamanin veya bir seyi terk etmenin caiz oldugunu gdstermesi
demektir. Kaynaklarda bunun igcin somut bir misal zikredilmemis olmakla
beraber, emirden sonra gelen nehyin bu anlamda oldudu belirtilmistir.®?
Ne var ki ileride de gorilecegdi lzere bu husus tartismalidir. Ancak sunu
sdylemek muimkindir. Emirden sonraki nehiy ancak karine ile ibaheye
delalet edebilir.

YORUM:

Bir nehiyden sonra gelen emir, viicuba degil, ibahaya delalet eder. Mesela
Cuma Namaz vaktinde alis veris yasagindan sona gelen fenteisru fi’l arzi
yerylziline yayilip dagilin emri, boyle bir ibahadir. Ancak bir emirden sonar
gelen bir nehyin ibahaya delalaetini kabul edebilmemiz icin arada bir fark
géstermemiz gerekir. Bununla beraber Kur‘an disinda da bdyle ifadelerle
karsilasirsak kiyas yolu ile benzer hukimler verebiliriz.

6- Tahkir: Nehiy sigasina konu olan seyin hakir goérilmesi ve
kiigimsenmesi demektir. Ornedin, 333 Y5 sde W55 4 Gada L ) dlifie (38 V]
[...%e  /Onlardan bazi siniflara verdigimiz dinyalida gézlerini dikme ve

onlara (sana inanmadiklari icin) dziilme.®?

Insana muktedir olamayacad bir fiili emir veye nehyetmek, onun igin
gerekli cabayi1 gésterme emir veya nehyidir. Kur’'anin mahzun olma nehyi,

61 Maide, 5/101.
62 Zerkesi, Bahr, 11/429.; Futdhi, I11/81.
63 Hicr, 15/88.



onun mahzun olmamasina sebep olabilir. Hiznl gitmezse sorumlu olmaz.
Burada nehiy tahkir icin degil, teselli icin gelmistir.

7- Tahzir: Sakindirma. [&sks &5 Y) G558 Y5.] /Siz ancak Miisliimanlar
olarak 61iin.®* Burada anlam adeta séyledir: Aman ha! Ancak Miisliiman
olarak élun!.

YORUM:

Burada gorinUste bir nehiy vardir. Ancak bu nehiy, nehiy sigisiyle ifade
edilmis olmasina ragmen bu bir nehiy degil, emirdir. Clinki musliman
olarak 6lmeyi emretmektedir. Fakat boyle nehiler de yine nehiy
hukimlerine tabi olur.

8- Tehtit: Emretme yetkisini haiz birisinin emri altindaki bir
baskasina bir seyi yapmasini sdOyledikten sonra, o kimsenin emre
uymadigini gériince ona hitaben: o isi yapma, bakallm! Demesi nehiy
sigasinin tehdide delaletine bir 6rnektir.

YORUM:

Emir ve nehiynin hatta bir haramin cezasi vardir. Bu durumu hatirlatmak
tehdit degil, bir inzar ve uyarmadir. Tehdit kelimesi Kur‘ani bir ifade
degildir.

9- Umitsizlik: Ornedin kiyamet guninde Allah (c.c)’a karsl
sugluluklarinin ortaya cikmasiyla bir takim 6zurler beyan etmeye calisan
inkarcilarin durumuyla ilgili olarak bir ayette soyle bir ifade bulunmaktadir:
[...a800) a0 285K 35538 V] /Hic 6zir dilemeyin, siz inandiktan sonra inkar
ettiniz.®

YORUM:
Buradaki nehiy sigasi inkarcilarin 6zlrlerinin kabul edilmeyecegini ihtar
etmektedir. Bu nehiy sigasi, hakiki degil, mecazidir.

10- Iltim4s/Rica: Ornedin, birbirine emir ve yasaklar yéneltmeye
yetkisi olmayan ayni pozisyondaki iki kisiden birinin digerine: su isi
yapma!, demesi gibi.

YORUM:
Bazi nehiy sigalar ricayi icerebilir. Ancak bu taktirde bu siganin mecazi
olarak kullanildigi kabul edilir. Clink{ nehiye ehil olmayan bir kimsenin

64 Al-i Imran, 3/102.
65 Tevbe, 9/66.



nehyetmesi miimkiin dedildir.Oyleyse nehyetme yetkisine sahip olmayan
kimselerin nehiy sigasnu kullanmalar bir inzar degilse, ancak rica olur. .

11- Beyénu’l-‘f\kibe: Bir durumun gercek sonucunun ne oldugunu
aciklamak. Ornedin, 6ldii sanilan sehitlerin akibetinin gercekte 6lim
olmadigini ifade eden bir ayette soyle buyrulmustur: & Juw i)t Gl Gai V5]
[Os00 2 Y sl & sl JAllah (c.c) yolunda éidirilenleri 6liler sanma.

Bilakis onlar diri olup Rableri katinda miziklanmaktadirlar.®®

YORUM:

Buradaki nehiyden maksadin yanhs bir bilginin tashih edilmesi seklinde
oldugunu nanlasiimalidir. Bu tahrim manasinda bir nehiy olmaktadir.
Hususiyet hesap kelimesinden gelmektedir.

12- Haber: Buna dair zikredilen 6rnekler aslinda ‘nefiy’ olduklari
halde, bazi yorumlarla ‘nehiy’ sidasi olduklari, en azindan lafzen nefiy
olsalar da manen nehiy olarak dederlendirilmistir. Ornegin, [..4% <55 Y..]
/O(Kuran)nda hicbir siphe yoktur.®” Ayeti nefiy siasinda olmasina
ragmen asil kastedilen mana sudur: Onda siiphe etmeyin. Bu durumda
ayet haber kipinde ve fakat nehiy anlamindadir. Razi, Kuran’a abdestsiz
dokunulamayacadinin delili olarak zikredilen Vakia (56) suresinin 79. ayeti

[Oseball ¥ 4% Y'ni haberi ifadenin nehye delalet etmesine 6rnek
g6stermistir.©®

YORUM:

“La raybe” ifadesinde bir nehiy yoktur, bu bir haberdir. Boyle icinde siphe
bulunmayan bir seyden siphe etmeyin seklinde olan bir deyis ilahi bir
emir olamaz. Ona temiz olanlardan bagkasi temas etmez haberi de
muminler igin bir tahrim anlami tasir. Ancak bu hikim, dini bir hikim
olup kazai degildir.

13- Dua: Ornedin, e idaa LS 1Hi) e (a5 V5 15 WAl 5 Gand ) URIE Y 5]
[ 881 ol e Gl Y i Culf a5 U ") Ve o)y 4y Ul 48U Y L Waad 5 U5 U e i)/

...Rabbimiz! Unutursak veya hataya dlsersek bizi sorumlu tutma. Ey

Rabbimiz! Bizden <éncekilere yiikledigin gibi bize de adir ylk ylikleme. Ey

Rabbimiz! Bize gliciimiiziin yetmedigi seyleri ylikleme! Bizi affet! Bizi

66 Al-i imran, 3/169.
67 Bakara, 2/2.
68 Réazi, Mahsdl, 1/200.



badisla! Bize aci! Sen bizim meviamizsin, kafirler topluluguna karsi bize

yardim et

YORUM:
Bir astin Ustline nehiy sigisini kullanmasi dua anlamindadir. Bize gore bu
musterek degdil, mecazdir.”

] 69

14- Glven Verme: Hz. M(sa’ya hitaben Allah (c.c) soyle

buyurmustur:  [&aeY Ge &) i3 Y] /Ey Masd korkma, sen glivende

olanlardansin.”®
YORUM:

Bu ifade, daha 6nce az yukarida gegcen mahzun olmaya benzer bir

deyistir.

15- Tesviye: Bir seyi yapmakla yapmamanin ayni oldugu, sonucu
dedistirmedigi durumlarda nehiy sidasinin kullanilmasi bu anlami ifade
eder. [..ad & iy (B 55 Gl 2 8RS &) 2 DeAlE Y 4 20 S83L /Onlar icin ister af
dile, ister dileme, onlar icin yetmis kere af dilesen bile yine de Allah (c.c)
onlari badislamayacak.”*

YORUM:
Buradaki “istagfir” kelimesinin basinda “in” edati vardir. Yani bu emir,
cumlenin bir sarti olmustur. Yani bu mecazi bir ifadedir.

16- Tasabbur: Sabri 6gitleme demektir. Bazi usul eserlerinde yer
/Uziilme! Allah (c.c) bizimle beraberdir.”? Kanaatimizce bu ayetteki nehiy
siasi sabri tavsiyeden ziyade teselliye delalet etmektedir. Bu nedenle bu
sonuncu anlama tasabbur yerine teselli demek daha dogru olacaktir.

YORUM:
“Korkma” ve " mahzun olma” ifadeleri farkh yerlerde farklh anlamlar
ifade etse de bunlarin hepsinden teselli anlami gikar.

1.4. Nehiy Sigarinin Delalet Ettigi Anlam (M{cebi)

69 Bakara, 2/286.
70 Kasas, 28/31.
71 Tevbe, 9/80.
72 Tevbe, 9/40.



Nehyin mlcebinden maksat nehiy sigasinin delalet ettigi manadir.
Yukarida gérdigimiz gibi bu siga birden fazla anlamda kullaniimaktadir.
Dini metinlerde kullanilan bu siga s6z konusu anlamlardan hangisine
delalet etmektedir. Emirde oldugu gibi nehyin sidasinda da alimler cesitli
gorisler ortaya koymuslardir.”® Ancak biyik codunluk bu sidanin tahrime
delalet ettigini kabul etmislerdir.”* Naslarda varit olan miicerret bir nehiy
sigasindan ilk anlasiimasi gereken mana haramliktir. Bdyle bir sida ile
yapllmamasi istenen seyin yasak oldugu Imam Safii'/nin bu konudaki
gérusi aciktir. er-Risale ve el-Um’de bunu gérebiliyoruz.”> Oysa onun
emrin m(cebi konusundaki kanaatinin tam olarak ne oldugu konusunda
Safii fakihlerce farkli nakiller yapilmaktadir.”® Nehiy sigasinda asil kural
onun haramliga delalet etmesidir. Bundan sonra, bir karine haramlik
disinda bir manayi gosterirse o zaman siga o manaya hamledilir.

YORUM:

Kelimelerin karineye gerek kalmadan delalat ettigi manaya hakiki delalet
denir. Kelimelerin karinei manisi varsa yani hakiki mana verilemiyorsa o
zaman ona mecazi delalet denir. Kelime bir mani karinesi olmadan birden
fazla manaya delalet ediyorsa o delalete musterek delalet denir. Mlsterek
delalette, her iki delalete karine gerektigi gibi birini asil kabul edip
karinesiz onunla amel etmek; digeri icin ise bir mani karineyi arayip
bulmanin icap ettigi kelimeler de vardir. Mecazda da mani karineden sonra
dai karinelerde benzer kurallar vardir. Hanefi mezhebinde ve safi
mezhebinde nehiy kalbinin rica ve dua olarak kullanilmasinda musterek
veya mecaz olarak gorenler vardir.

1.5. Nehyin Tekrara ve Fevriyete Delalet Etmesi

Usull fikih eserlerinde nehiy konusu daima emir konusuyla birlikte
incelenir. Cunkl her ikisinin pek c¢ok ortak yént bulunmaktadir. Nehiy
emrin negatif yonunu ifade eder. Bu sebeple usulcller emir konusundan
sonra nehiy konusuna geldiklerinde nehiyle ilgili pek c¢ok meselede

okuyucuyu emir meselelerine havale etmekle yetinirler. Nitekim emir ve

" Isnevi, Nihaye, 11/294.

™ Debisi, Takvim, s. 49.; Sem‘ani, I/138.; Beydavi, el-Minhac, s. 49.; Al&i, Tahkiku’l-Murad, s. 174-175.;
Alu’bni Teymiyye, Musevvede, s. 73.; Isnevi, Nihaye, 11/294.; Mahalli, 1/392.; Sevkani, Irsad, s. 192.
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nehyin ziddinin mucebine iliskin aciklamalarda, nehyin ziddinin mucebinin

emir oldugunu séylemeleri bunu gdsterir.
YORUM:

Nehyin zitti muceb ise yani onu yapmamak baska bir sey yapmayi
gerektiriyorsa onu yapmak vaciptir. Ornek olarak mesela bir kimseye “ac

kalma” derseniz, bu ifade acikmissan yemek ye demek olur.
2. IMAM SAFii’NIN NEHIY (YASAK) YORUMU

Giris kisminda da belirttigimiz gibi fikih usullini ilk tedvin eden Kkisi
olan Imam Safii, bu ilmin en dnemli konusu olan emir ve nehiyle ilgili
olarak emir konusuna dedinmezken nehiy konusunu -genel yaklasimini
gOsterecek tarzda- mustakil baslikta ele almistir. Bu nedenle biz onun
yasak hakkindaki yaklasimini er-Risale’deki nehiy konusundan hareketle
ortaya koymaya calisacadiz. Bunu yaparken onun diger eserlerine ve Safil

mezhebi hukukgularinin eserlerine de basvuracagiz.

Oncelikle sunu ifade etmeliyim ki, Imam Safii’'nin eserlerinde nehiy
konusu, kendinden sonraki usul literatliriinde yer aldigi sekliyle yer
almamaktadir. Tipki diger usul konularini mevcut haliyle géremedigimiz
gibi. Esasen bu tabii bir durumdur. Clnkl usul ilmi ilk tedvin edildigi
sekliyle kalmamis, geliserek kapsami ve detaylari genislemistir. O ylzden
yukarida nehye iliskin verdigimiz ve usul ilminde yer alan genel bilgilerin
aynisini Imam Safii’'nin eserlerinde aramak dogru olmaz. Fakat Safii'nin
nehyi yorumlayis tarzindan, sonraki usul eserlerinde konuya dair kimi
bilgilerin temellerini gorebiliyoruz. S6z gelimi nehiy sidasinin tahrime
delalet ettigi bilgisi bizzat Imam Safil tarafindan ifade edilmistir. Ancak
nehyin tekrara ve fevriyete delaleti konulari bulunmamaktadir. Ayrica
nehyin tahrime delalet etmesinin sonucu olarak nehyin fesadi gerektirip
gerektirmedigine dair -sonraki Safii usullerindeki ayrintiya goére- net
bilgiler de yoktur. Bu sebepten olsa gerek ki, nehyin fesada delaleti

konusunda Safil hukukcular Imam Safii’nin konu hakkindaki gériisiinde



hem fikir olamadiklari gibi, nehyin fesada delaleti konusunda da farkh
disinen fakihler vardir.
Imam Safii’'nin nehiy yorumunu, nehyin acikhdi, genelligi, kesinligi,

harama ve fesada delaleti baglaminda inceleyecegiz.

YORUM:

Emirde fevr yoktur. Emredilen bir sey sonradan da yapilmis olsa bu, kaza
degil, eda olur. Mutlak emirde tekrar yoktur. Bir emri bir defa yaptiniz mi
o yeterli olur. Nehiy ise hicbir zaman yapilmamalidir. Ve bu yasak nehiy
varid olduktan sonra hemen baslar. Nehyedilen bir seyi yapmak, emri
emredilen bir seyin icinde yapmak fiili ifsad eder mi ? Mesela hacda cima
hacci ifsad eder. Ama hacda avlanmak haramdir, cezasi da vardir, fakat
hacci ifsat etmez. Mutlak nehiy, ifsada mi, yoksa sadece ihrama mi delalet
ettigi konusu musterek veya mecaz kabul etme ile ilgili olup bu
muctehitler arasinda ihtilafl bir konudur. Bizim burada kendi gérisimuzu
ortaya koyabilmemiz icin Kuran’da gegen dérnekleri dederlendirmemiz
gerekir. Safinin ve mezhebinin goérlsl bize bu konuda sadece yardimcl
olur.

2.1. Kur’an-1 Kerim ve Siinnette Yer Alan Emir ve Yasaklar Birer

Nastir

Imam Sa&fii'nin nehiy yorumunun daha iyi anlamak icin z8hir ve
nass kavramlar 6nemlidir. Soyle ki; Safii sonrasi usulciler, Kur'an ve
stinnet metinlerindeki lafizlari ya da ifadeleri manaya delaletinin acgiklik
derecesi bakimindan: Zahir, nass, mifesser ve muhkem seklinde

siniflandirmiglardir. Usulcllerin bu kavramlara iliskin tarifleri séyledir:

Zahir: “Manasinin anlasilmasi igin harici bir karineye ihtiyag
gbéstermeyecek bicimde bu manaya acik olarak delalet eden, fakat te'vil ve

tahsis ihtimaline acik olan ve kendisinden elde edilen hikim sézin asil

sevk sebebi olmayan lafizdir.”””

YORUM:

Zahir ilk anda anlasilan mana olup baska naslarla mukayese edildiginde
mugctehit igin tahsis ve takyid ihtimali olan manadir. Mlgtehit bu manaya
gére zaman kaybetmeden amel eder ama ictihadina devam eder. Eski
ictihadi ile yatinmez. Suyu bulamayan kimse teyemmuUm edip namaz kilar

" Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslary, s. 369.; Krs.: Dureyni, el-Mendhicu’l-Us(liyye, s. 43.



ama suyun olmadigina kesin kanaat getirinceye kadar suyu aramaya
devam eder

Nass ise: “Manasina acik bir sekilde delalet eden ve kendisinden

cikarilan hikidm s6zun asil sevk sebebini teskil eden, bununla beraber tevil

ve tahsis ihtimaline acik bulunan lafizdir.””®

YORUM:

Nas ise muctehit igin neticesi kesin olan bir sonuca géturen delildir. O,
bununla beraber bildigi butln delilleri degerlendirmistir. Artik ictihadini
durdurur, ondan sonra eski ictihadiyle amel etmeye devam eder. Yeni delil
zuhur ederse mesela su bulunursa ictihadini degistirir. Yani nas ictihadin
tamamlanmasindan sonra varilan hikimdudr. Bu hikim yeni igtihatla her
zaman degisebilir. Zahirde yeniden ictihat vacip oldugu halde nasda ictihat
caizdir.”

Safii sonrasi usul bilginlerinin zahir ve nass kavramlariyla
kastettikleri anlam genel olarak budur. Oysa ayni usulciler (6zellikle
Safiller) imam Safii’nin zahir lafizlari nass olarak niteleyerek her iki
kavrami ayni dizeyde gordigini soylemektedirler.”® Civeyni dil
bakimindan Imam Safi’'nin bu nitelemesinin dodru oldugunu ifade
ediyor.®° Gazali de dini bakimdan bu adlandirmaya bir mani olmadigini
belirtmekte ve bu bakis acisina gbre zahiri soyle tarif etmektedir: “Zahir;
kendisinden, kesin olmaksizin zanni galiple bir mana anlasilan lafiz'dir.

n81

Bdyle bir lafiz, iste bu galip manaya nispetle zahir ve nasstir. Safii'nin

nass ile zahiri ayni anlamda kullanmasinin sonucu olarak, “nas Uzerine

n82 83

ziyade”*“yi tahsis olarak niteledigi belirtilmistir. Oyle anlasihyor ki

®  Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, s. 371.; Ornegin “ Sl alisy d-ﬂ\ eﬁé B \1‘ uy\)ﬁ-' A BRGH u“”]
de iyl ) ,f\}uluu&wumwm}uguwu)he}}@m‘m\ al Lol e gl ) 1516 2T Al Guall G
[OsUA b ab A Llalal & / “Fyiz yiyenler (kabirlerinden), seytan ¢arpmis kimselerin cinnet nébetinden
kalkng gibi kalkarlar. Bu hal onlarin “Alim-satim tipki faiz gibidir” demeleri yiiziindendir. Halbuki Allah,
alim-satimi_helal, faizi haram kdmistir. Bundan sonra kime Rabbinden bir 6giit gelir de faizden vazgegerse,

gecmiste olan kendisinindir ve artik onun isi Allah’a kalmistir. Kim tekrar faize dénerse, iste onlar

cehennemliktir, orada devamli kalirlar.” Bu ayetin mealinde siyah ve alt1 ¢izili olan climle ilk okundugunda

dogrudan anlasilan mana “alis-verisin helal, faizin de haram oldugu”dur. Iste bu anlamda ayet zahirdir. Fakat
ayet esasen alig-verisin helal, faizin de haramli§in1 beyan i¢in gelmeyip, her ikisini ayni géren miigriklere bir

cevap olarak, ikisinin aym sey olmadig1 ve aralarinda zit (helal-haram) yonde fark oldugunu beyan i¢in gelmistir.

Iste ayet bu yonden de bir nasstir.

Sem‘ani, el-Kavdn*, 1/1262.

Ciiveyni, ,el-Burhan, 1/279.; Gazali, el-Mustasfa, 11/48.; a.mlf.: el-Menhdl, s. 165.

81 Gazali, el-Mustasfa, 11/48.
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Safii'ye gore lafzin zahirinden c¢ok net bir sekilde anlasilan mana ayni
zamanda bir nastir. Nitekim Safii nassi soyle tanimliyor: “Nass ” Allah
(c.c.)In gok net bicimde (nassan) haram ve helal kildi§i seydir.”®* Zahir ve
nass olarak anlasilan mana son derece aciktir ve Allah (c.c.) ve
Resulliinden aksi bir bilgi gelmedikge bu mananin disinda bir mana
anlasiimasi mumkun dedildir. Béyle olunca nehiy formunda varit olan bir
ifade acikca yasaga delalet etmektedir. O sebeple Safii helalligi ve
haramligi cok acik olan durumlari ifade ederken “nass” kelimesini siklikla
kullanmaktadir. Ornedin onun siklikla kullandigi “nassu kitabin” vb.
ifadeler bu durumu ortaya koymaktadir.®> Bu ifadelerle onun, Kuran ve
slinnette yer alan “gok acik hiklimleri kastettigi anlasiimaktadir.

YORUM:

Gerek nas olsun, gerek zahir olsun bunlar amel etmek bakimindan katidir.
Yani kisi kendi igtihadi ile veya mugtehidinin ictihadi ile amel etmekle
mukelleftir. Fakat zahir, mictehit igin de zannidir. Zahir sadece amelen
degdil, ilmen mictehid olan kimse igin de zannidir. Nas ise migctehidin
kanaatine gore katidir. Katilik kisinin kanaatiyle degil, icma ile sabit
olacadi icin bu baskalari icin kati degildir. Mlgctehit de ictihadini nas da
olsa degistirebilir.

Mifesser yasanan asrin icmai ile sabit olan hikUmlerdir, diyebiliriz.
Mictehidin kanaati degisse bile kendi ictihadina gére amel degil, icmaya
uymak zorunda oldugundan o asir igin katidir. Ancak bunun aksi yeni bir
icma ile degisebilir. Muhkem hikimler ise sahabelerin icmai ile sabit olup
bu ayni zamanda Kur’anin bir yorumu seklinde ise béyle hikimler asla
dedismezler, degistirilemezler.

Iste bu noktada Imam Safii’ye gére Kuran ve siinnette varit olan

emir ve nehiyler zahir manalari (izerine hamledilir ve anlasilir.®® Ancak
haber kipinde yahut kendisiyle yasak disinda bir anlam kastedilen bir
formda gelen nehiyler bu kapsam disindadir.?” Boylece Safii her ikisinden
de ayni anlami kastettigi zahir ile nassin tahsis ve tevil ihtimali
tasiyabilecegini ortaya koymus oluyor ki, sonraki usulcllerin bu
kavramlara yuikledikleri anlam bu manaya uygun diismektedir. imam Safii

bu kavramlara ylkledigi anlam ile sonraki usul bilginlerinin yilkledikleri

8 pezdevi, Kenzu’I-Vusil, s. 226.; Serahsi, el-Us(l, 11/82.; Gazali, el-Menhdl, s. 177, 300.; Zerkesi, el-
Bahru’l-Muhit, 111/13, 217.
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anlam arasinda ortaya cilkan en belirgin ve 6nemli fark sudur; Safii’'nin
ifadelerinden anlasildigi kadariyla o, nassin (ayet ya da hadisin) sevk
sebebi, zahir ile nas arasinda bir ayrim nedeni degildir. Halbuki usulcilerin
bu iki kavramla ilgili olarak yukarida verdigimiz tariflerinde iki kavram
arasindaki en belirgin fark nassin (ayet ya da hadisin) sevk sebebidir.
Usulcllere gbére zahirde de nasta da mana gorundrdeki lafizdan acikca
anlasilmaktadir. Fakat zahirdeki mana nassin sevk sebebi degilken, nasta
sevk sebebidir.®®

YORUM:

Bir ifadenin ibare ile delaleti onun nas olduguna delil degildir. Clinkl o
delalat de ancak ictihatla sabit olur. Bir hUkmin nas mertebesine
ylkselmesi icin migtehidin ictihadini tamamladigina kanaat getirmesi
gerekir. Ibare ile delalet bu kanaate neden oluyorsa hilkmiin nas olarak
subutuna sebep olur. Bu sebeple Safinin ibareyi nas igin yeterli gdérmemesi
yerinde bir davranis olarak goérualmelidir.

Imam Safii ister emir olsun ister nehiy olsun Kuran’da ve siinnette
zahir/nass olarak varit olduktan sonra artik onlar hem genel (umdmi) hem
de kesin (hatm)dir. Nehyin bu yoéniyle ilgili olarak Safii’'nin yaklasimini

gorelim.

2.2. Nehiyler Umumi ve Kesindir

Gerek Kur'an’da ve gerekse slinnette, herhangi bir hususilik belirtisi
tasimayan mutlak ‘am (genel) bir ifade haber (bildirim) kipinde
gelebilecegi gibi emir ve nehiy kipinde de gelebilir. Usul bilginlerinin kahir
ekseriyetine gore, ister haber kipinde, isterse emir ve nehiy kipinde olsun
‘am ifadeler, hususiligi gosteren bir delil bulunmadikca umum ifade
ederler.®? Bu tip emir ve nehiylerin umum ifade etmesi, ‘Am olarak
kullanilan emir ve nehiy sigalarinin delalet ettigi sayidaki kisilerin bu
sigayla yoneltilmis olan emir ve nehiylere muhatap olmasi demektir. Diger

bir ifadeyle, s6z konusu siga kapsamina giren tim fertler ilgili emir ve

8 Bk. Dureyni, el-Mendhicu’I-Usiliyye, s. 43, 51.
8 Cassas, Fusql, 1/99.



nehyin muhataplari olarak kabul edilir.?® Nehyin umumiliginde Safii’nin
yaklasimi bu yéndedir.

Kitap ve sunnette varit olan nehiylerin baska anlam tasimayacak
sekilde yasaga delalet ettigini belirten Safii, onlarin ayni zamanda umumi
nitelikli oldugunu da sOylemektedir. Delalet ettikleri manada zahir/nass ve
umumi olan nehiyler kesin anlam ifade ederler. Bu anlami degistirecek tek
sey de yine Allah (c.c.) ve Resulinden gelecek baska bir aciklamadir. S6z
konusu nehiyle yasak disinda bir anlam (hikim) kastedilmisse ancak o
zaman nehiy formu o anlama yuklenir. Safii'nin en seckin talabesi ve
arkadasi olan Imam Mizeni'ye Safii'nin emir ve nehiy hakkindaki
gérusinin ne oldugunu soranlara su cevabi vermistir:°?

“Bana gore -Allah’in izniyle- Safi'i'nin yaklasimi sudur; Allah
(c.c.)tan ve Resulullah (s.a.v.)tan sadir olan emir ve nehiyler
umum/genellik, zahiri anlam ve kesinlik ifade ederler. Ancak, haber veya
kendisiyle, hususilik, batini anlam, irsad, ibahe yahut deladlet kastedilmis
olan bir baglamda (siyak) gelmis olursa baska. Bu takdirde delilin
(gosterdigi anlami/hikmi) kabul etmek gerekir/baglayicidir. Allah ve
Resulii bir emir®? irad edip onu adlandirdiinda, ismi baglayanin hilkkmi de -
genel ve kesin olmak lzere- baglar. Clnki Allah (c.c.) veya Hz. Peygamber
(s.a.v.) umumiligi degil de baska sey kastetmis olsalardi, elbette onu
aciklarlardi. Boyle bir aciklama yapmadiklarina gére anliyoruz ki, -tipki
sadece acikladigi seyi emrettigi gibi - aciklamadigi seyi kastetmemistir.
Cunkd O, gaybin bilgisi ile mukellef tutmaz. Nitekim Allah (c.c.) séyle
buyurmustur: ™ {65:dall} [ G5 &5Hn W B V) Qo (K15 csald) b Gl Y 57/
“De ki: Goklerde ve yerde, Allah'tan baska kimse gaybi bilmez. Ve onlar ne
zaman diriltileceklerini de bilmezler.”*® Bir baska ayette séy buyrulmustur:
" (D) ) [ASSN Saal 5h U (e sk 4L (e 40 il 28T G e Gy V) J sl (e Bl 5] /

“(Allah'in emirlerini) onlara iyice aciklasin diye her peygamberi yalniz kendi

% Ayrmti i¢in bk. Pala, Emir ve Yasaklar, 5.297-300.

%L Miizeni, el-Emru ve’n-Nehy, s. 153.

% Burada nehiy de dahildir. Ciinkii s6z konusu olan emir ve nehiylerdir. Emir i¢in sdylenen seyler zit anlamda
nehiy i¢in de gegerli oldugundan emir kullanilmistir.

% Neml, 27/65.



kavminin diliyle génderdik. Artik Allah diledigini saptirir, diledigini de dogru
yola iletir. Ciinkii O, giic ve hikmet sahibidir.”*
Mizeni bu aciklamadan sonra su noktanin altini giziyor:
“Her kim, Kur'an ve slinnetin mutlak olarak zikrettigi ve
dil bakimindan manasi ¢ok acik olan lafizla, zahir mananin disinda
bir mana kastedildigini iddia ederse, ona sdyle denilir: ‘Senin bu
s6zun su anlama gelir: onunla (zahir lafizla) gayb kastedilmistir,
gayba ise ancak bir haberle ulasilir. Haksiz yere (dogru olmayan)
bu iddiada bulunan kimse yalniz kalir. Boyle bir iddiada bulunanin
iddiasI ancak bir “beyyine” ile kabul edilir ve bir “hlccet/argiman”
ancak bir hiiccetle ortadan kaldirilabilir.”?>
Mizeni emir ve nehiylerin zahir, umumi ve kesin olusu hakkinda
Imam Safii'nin goérisini bu sekilde 6zetledikten sonra, bu kisa
agiklamanin “gok bilgi icerdigini” sdyliyor.’® Bu ifadeler Safii’nin nehyin
kesinligi ve genelligine iliskin gorislerini gercekten acikga ortaya
koymaktadir. Nitekim Imam Safii'nin kendi eserlerinde de bunu
gorebiliyoruz. O sdyle diyor:
“Resulullah (s.a.v.)’In slinnetinde ‘@mm ve zahir olarak
varit olan her s6z (keldm) umumilidi ve zahir anlami tizere kalir.”’
Safii burada zahir ve ‘@mm lafizdan 6zel bir mananin kastedildigine
dair sahih bir hadis bulunmasi durumunu istisna etmektedir.”®
Su ayetler Kur’an-i Kerim’de varit olan umumi nitelikli yasaklara
ornektir: “ {33yl [L.33L V) A s D ol 1 Y57 /) “Hakl bir sebep
olmadikca Allahin muhterem kildi§i cana kiymayin.”®® ™ Ll §& &) U3 ) 55 Y]
{32::):¥1) B 23" / “Zinaya yaklasmayin. Zira o, bir hayésizliktir ve cok
kot bir yoldur.”%
Silnnette varit olan nehyin umumiligine ise su hadisler 6rnektir: Hz.

Peygamber (s.a.v.) altini altinla, gimus gimuisle, bugday buddayla, arpa

% {brahim, 14/4.

% Miizeni, el-Emru ve’n-Nehy, s. 153.
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arpayla, hurma hurma ile tuz tuz ile basbasa misliyle, pesin olmanin
disinda satisini yasaklamistir.!°? Buna benzer baska hadisler de nehyin
umumiligine 6rnek teskil etmektedir.

Imam Safii’nin nehih sigalarinin manaya delaletinin aciklidi,

kesinligi ve umumiligi hakkindaki tutumunu tespit ettikten sonra, nehiy
sigalarinin mucebi konusundaki yaklasimina bakalim.

YORUM:

Bir s6z sdylendigi zaman o s6zln herkes tarafindan anlasiimasiyla

onun manasi zahir olur. Ancak bu kelimenin manasini daraltan veya
genisleten baska sdzler olabilir. O zaman o s6zin manasi tahsis edilir veya
tevil edilir. Bunda bir ihtilaf yoktur. Ancak ihtilaf, hangi s6ézlerin baska
kelimelerle anlaminin degistirilebilecedi meselesinde olmustur. Mesela
Kur‘andaki bir ifade am ise o ifade bir hadisle tahsis edilebilir mi? Mesela
Kuran’da abdest uzuvlarini yikamayi emreden ayette atiflar “ve” harfi ile
yapilmistir; “Fa” harfi ile yapilmamistir. Oysa Hz. Peygamber abdette
Allah’in tertibine uyun diye emretmistir. Ebu Hanife bu hadisle ayetin
manasini degistirmez. Safii ise “ve” harfinin tertibe delalet etmemesi
zannidir; kati degildir, dolaysiyle bu tertip isinde zanni olan hadisle amel
edilir. CUnku tertip icermemesi zanni olan “ve” harfinin iglevi yine zanni
olan hadisin tertibi ile degistirilebilir diyor. Gorialdigu gibi buradaki ihtilaf

delaletin kesinligi meselesindedir; yoksa delalette degildir.”

2.3. Nehyin Haramliga Delalet Etmesi

Imam Safii'ye gére gerek Kur’dn-i1 Kerim’de gerekse Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in silnnetinde varit olan her nehiy, yasaga konu olan seyin
haramlifina delalet eder.'®® Ancak naslarda varit olan nehiy ifadelerinden
haramlik disinda bir mana (hikim) kastedildigine dair bir delil, karine

bulunursa o0 zaman o manaya hamledilir. Bu noktada ilk dikkat ceken sey

191 Miizent, el-Emru ve’n-Nehy, s. 154.; Krs.: Safii, el-Um, VI1/291. R
102 safii, er-Risale, s. 217, 343.; el-Um, VI1/291.; Cima‘u’l-‘Ilm, Daru’l-Asar, 2002, s. 58.



Safii’'nin, yasagin delaleti konusunda Kur’an ile Sinnet arasinda herhangi
bir ayrim yapmamasidir ki bize gére bu son derece énemli bir noktadir.
YORUM:
Hz. Muhammed’in hayatinda ve halifeler déneminde slinnet,
uygulama alani olarak Kuran‘dan daha énce geliyordu. Clinku daha
Kur'anin beyan ilmi heniz olusmamisti. Hz. Peygamber ise kendi caginda
Kuran’in uygulamasini yapiyordu. Yani o, Kuran’i vahi ile anlayip beyan
ediyordu .Iste bizim de simdi Kuran’in bu ilahi beyana uymak kadar dogal
bir sey olamaz. Fukaha zamaninda ise mugtehitler sinnetle Kur'ani esit
seviyede sayarak beyan ilmini yani usul ilmini ortaya cikardilar. O gagin
bltlin sorunlarini dogru bir sekilde ¢ézdller. Bu da en tabii ve en dogal
olan bir neticedir.Biz Safii ile diger migtehitlerin bu hususta isabet etmis
olduklarina inaniyoruz. Bugine gelince biz migtehitlerin usulinid, Kuran’i
anlama yo6temlerini alip uygulariz. Eger usulde bir degisiklik yapacak
olursak migctehitlerin yaptigi gibi siinnetle ayeti esit goririz. Ancak
stinnet, furuda kendi ¢aginin sorunlarini ¢ézdigu icin, biz bugiin sosyal,
ekonomik, siyasi ve pedegojik sorunlarimizi sadece slinnete gore dedil,
Kuran ile ¢ozebiliriz. Yalniz burada Kuran’n kendisine has bir 6zelligini dile
getirecek olursak onun her asrin, her milletin ve her toplumun sorunlarini

¢O6zebilme potansiyeline sahip bir kitap oldugunu soylemeliyiz. .

Imam Safii, er-Risale’de mistakil olarak ele aldigi nehiy

konusunu?!®3

muhatabinin: “Bana 6nce Allah (c.c.)’In nehyinin, sonra da
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in nehyinin kapsam ve niteligini tam olarak anlatir
misin?” seklindeki sorusuyu cevaplama sadedinde nehyin iki anlama

delalet ettigini sdyler.%*

Birincisi: Nehyin harama delalet etmesidir.'°> Ona gére yasaga

konu olan seyin hikmut haramliktir. Bu hikim aksi bir delil olmadikca

13 Kitabin muhakkiki Ahmed Muhammed Sakir bu konuya “4se, s¢is 4 8 2a” baghigmi, miistakil ve
hassas bir konu olmasi sebebiyle kendisinin koydugunu soylityor. Bk. er-Riséle, s. 343°de 1 nolu dipnot.

104 Safif, er-Risale, s. 343.

105 Safii, er-Risale, s. 343.; Safii, Cima‘u’l-“Ilm, s. 91.; Krs.: Miizeni, el-Emru ve’n-Nehy, s. 156.



degismez ve nehyin delaleti baska tirli yorumlanamaz. O bunu soyle

S dagle Al daas s V) g Y Le s die e 1) 8l 6% of - Lawaslifade etmektedir:
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" / “Birincisi: Allah (c.c.)In nehyettigi seyin haram (yasaklanmis) b=
olmasidir ki o sey, Allah (c.c.)In kitabinda veya O’nun elgisinin agzindan
bir delalet bulunmadikca helal olmaz. Su halde Resulullah (a.s.) bu kabil
bir seyi nehyettinde bu nehiy haramdir. Belirttigim gibi, 6zel bir mana
olmadikga haram kilma disinda bir anlami olmaz.”*% Safii Resulullah
(a.s.)'In nehiyleri arasinda hig bir ayrim goézetmedigini, eger gozetilecekse
bunun da yine Resulullah (a.s.)'tan gelen bilgiye gore olacagini

vurgulamaktadir.?’
YORUM:

Halk arasinda yanls bir bilgi vardir. insanlar siinnetin Hz.

Peygamberin emrettigi seyler, farzin da Allah’in emrettigi seyler oldugunu
zannederler. Haram ile mekruh arasinda da bu tur yanhs anlayislar vardir.
Imam Safii bunlara cevap vermektedir. Halbuki farz, emredilip de
yapilmamasi halinde cezasi olan emirlerdir. Sinnet ise yapilmasi halinde
sevabi olan, yapilmamasi halinde ginahi olmayan emirlerdir. Bunlarin
hepsi ise Allah tarafindan emredilmistir. Allah bunlarin bazisini Kuran’da
zikretmis, birkismini da Peygamberine sdyletmistir. Bunlarin hepsi Allah’in
koymus oldugu hiktmlerdir, diyoruz. Haram hukuken korunmaz, mekruh
ise hukuken korunur. Bagka bir ifade ile haram ifsad eder, mekruh ifsat
etmez. Yoksa hepsi Allah’in bir buyrugu olmaktadir. Iste Safii bunlar
anlatmaktadir ki, tamamen hakhdir. Hatta diger mugtehitlerin gorusleri de

boyledir.

Safii bu sekilde harama delalet eden nehiyleri cesitli misallerle
aciklamaktadir. S6z gelimi, normal sartlarda bitin kadinlar erkekler igin
haramdir. Dolayisiyla bir kadinin bir erkede helal olmasi ancak hukuki

(ser’i) nikdhla mumkin olur. Bir nikahin mesru olmasi, yani hukuk(ser')a

106 Safii, er-Risale, s. 343.; a.mlf.: el-Um, VI11/291.
107 Safii, el-Um, VII/291.; a.mlf.: Cima‘u’l-*Iim, 91.



uygun olmasi icin de bazi sartlarin bulunmasi gerekir.!°® Safii'ye gére
nikdhin su dort sarti tasimasi gerekir: a) Evlenen kadin dul ise rizasi b)
Evlenen erkedin rizasi c) Kadinin velisinin bulunmasi d) Sahitlerin
bulunmasi.'% Bu sartlarda bir eksiklik bulunursa nikah fasit olur. Cink

110 aykirilik igermektedir.t!!

nikdh Resulullah (a.s.)in koydudgu sinnete
Oysa ancak sartlarini tasiyan nikaha verilir. Boyle olmayan bir nikah
feshedilmek durumundadir. Buna karsilik nikdhta mehir, sihhat igin sart
degildir. Eger mehir belirtilmemisse bu nikahin fesadini gerektirmez.
Ancak Safii mehirin belirtiimesinin daha iyi olacagini sdylemektedir.!?
Ayrica bir kimsenin, karisiyl olan nikah bagi devam ederken, onun kiz
kardesiyle yahut halasi veya teyzesiyle yapacadi nikah, ismetinde dort
hanim varken besinci kadinla yapacagl nikah, muta nikahi, sigar nikahi,
evli kadinla yapilacak nikah, bitin bunlar nehye konu olan hususlar olup
gerceklestiriimeleri haramdir, yasaktir. Dolayisiyla feshedilmek
durumundadir.!'® Bu nikadh gesitleri acikca yasaklanmis oldugundan hukuk

bunlara izin vermemis ve batil saymistir.
:YORUM

Safii kisinin karisinin kizkardesi ile yaptigi nikahi gegersiz

saymaktadir. Clinkd bu adamkendisine haram olan birisi ile nikah
yapmistir. Boyle bir nikah olsa sonra karisini bosasa veya karisi élse bu
nikah gecersiz oldugu igin ikinci karisini almasa mihir vermesi gerekmez.
Ebu Hanifeye gore ise nikah haram olmakla beraber sahihitr. Dihul de
olmadidi icin zina cezasi verilemez. O birinci karisini bosasa ikinci karisini
da almasa mihrin yarisini vermesi gerekir ki, iste ihtilaf burada

bulunmaktadir.

108 Safif, er-Risale, s. 344.

109 Safif, er-Risale, s. 344.

10 Byrada siinnetten maksat nikahin sahih ve gecerli olmasi i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan konulan
baglayici kurallardir.

11 Safii, er-Risale, s. 344-345.

12 Safif, er-Risale, s. 345.

13 gQafii, er-Risale, s. 346-347.



Imam Safii bunun disinda, ‘bey'u’l-garar’ (§ararli/aldanma riski
bulunan alim-satim), taze hurmayi kuru hurma karsiifinda satmak!*
vb.!'® Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ysakladigi cesitli alim-satim muameleleri
de yine acgikca nehye konu olan haramlar kapsaminda saymaktadir.!!®
Safil burada da asil kurala basvurmaktadir ki o da sudur: Her insanin mal
baskasina haramdir.'*’ Bir kimseye ait mali baskasi icin helal kilan (izin
verilmis) vyollar harigtir. Bu vyollar ise Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
yasaklamadigi alis-verislerdir.'*® Haliyle Resulullah (a.s.)’in yasakladigi bir
alis-verisg, aslh itibariyle haram olan bir mali baskasi igin helal kilamaz.
Yasaklanmis bir alim-satimla islenen ma'siyet (ginah), haram olani helal
hale getiremez. Bdyle bir malin helal olmasi ancak glnah (ma'siyet)
olamyan bir yolla mimkiindiir.}*® Gérebildigimiz kadariyla Safii'nin, nehyin
tahrime delalet ettigi yonindeki bu yaklasiminda, tek gerekge (hiiccet)

vardir ki o da Resulullah (a.s.)In bir seyi yasaklamis olmasidir.?°

Resulullah (s.a.v.)In bazi yasaklari hakkinda O’'nun emir ve nehyi
harama degil, “ihtiyar” (tercihe birakilmis) delalet ettigini séylliyorsunuz,
bunu nasil agikliyorsunuz?'?! Bir baska ifadeyle: Buraya kadar anlattigin
nehiylere muhalif (onlardan farkh) olan nehiylerdeki “mubahlik” yéni
nedir? Bicimindeki bir soruyu cevaplarken nehyin delalet ettigi ikinci

anlami, yani nehyin kerahete delalet etmesini aciklamaktadir.

Peygamberin ribayr milsen bi mislin tarif etmesi o gin igin mevcut
olmayan standart kavramini anlatmasi igindir. Safii icin d6neml, ise de
bizim igin hadisin énemi standartlari zorunlu kilmasindadir. Illete uymak

sart ile hadisin ifadesine muhalif htiktmler olabilir. Safide bunun cevazi

14 Safil bu tir satislarda ariyye (bey‘u’l-‘ardya) satisim istisna etmistir. Ariyye satisi: Bahge sahibinin aga¢

iizerindeki taze hurmay1 tahmini olarak kuru hurma karsiliginda satmasidir. Ciinkii Resulullah (a.s.) ihtiyaca
binaen bu tiir satisa izin vermistir.

15 Miizent, el-Emru ve’n-Nehy, s. 156.

16 Safif, er-Risale, s. 348.

W Safil, Cima‘u’l-“Ilm, s. 95.

18 Safif, er-Risale, s. 348.

19 Safif, er-Risale, s. 349.

120 Safil, Cima‘u’l-“Ilm, s. 92.

121 Safif, er-Risale, s. 211.



vardir. Illeti gasireyi Ebu Hanife kabul etmez. Biz ise hadiste Safinin

gorusinl ayette Hanefilerin gérusuna terih edriz.”

122 Thtiyara delalet

Ikincisi: Nehyin “ihtiyar”a delalet etmesidir.
etmesi nehiy sigasina konu olan sehin miibah olmasi demektir. Mukellefin
ona uyup uymamasl kendi tercihine kalmistir. Ancak bu tir nehiyler her ne
kadar haramlik bildirmiyor ve ihtiyara delalet ediyorsal?® da, Safii'ye gore
cesitli milahazalarla bunlarin yéneldigi amag genelde “edeb”tir.}?* Bircok
ornekle bunu aciklayan Safil burada, kendilerinde kimi mibahlik yonu
bulunan yasaklardan séz etmektedir.'?®> Bu tiir yasaklarin amaci haramlik

(tahrim) olmayip, edebe yoneliktir.
YORUM:

Edebin bir tarifi yapilmadigindan bize gbére bu anlasilmamaktadir.
Usulcilerin literatlirinde bdyle bir kavram yoktur veya baska bir deyisle

biz bdyle bir kavrami henlz bimiyoruz.
Bu tiir nehiylerle ilgili olarak Safii’'nin verdigi érneklerden ikisi sdyledir:1%®

1- Hz. Peygamber (s.a.v.), bir kat elbiseyle 6rtinmeyi, tek bir
elbise giyinip avret vyeri aclk oldugu halde géde dogru oturmayi

yasaklamistir.!?’

2- Resulullah (a.s.) bir cocuga (Eb(G Seleme’ye) yemek yerken
besmele cekmesini ve dniinden yemesini emretmis'?®, yemegi tepesinden

yemesini yasaklamistir.1?°

130

Safil benzer baska ornekler de*>" zikrettikten sonra bu hadislerdeki

nehiyleri sdyle aciklyor:

122 qafii, er-Risale, s. 211. Krs.: Miizeni, el-Emru ve’n-Nehy, s. 156.

123 Safil, Cima‘u’l-“Ilm, s. 95.

24 Miizent, el-Emru ve’n-Nehy, s. 156.

125 Safif, er-Risale, s. 349.

126 Safii, er-Risale, s. 349 vd.

127 Buhari, Salat - 9, 29, Hd. No: 360, 559, 1/144, 1/212.; Libas - 19, 20, Hd. No: 5481, 5484, \//2190-2191.;
Isti’zan - 42, Hd. No: 5927, VV/2317.; Muslim, Libas ve Zinet 20, Hd. No: 2099, 111/1661.

128 Buhari, Et‘ime 1, 2, Hd. No: 5061, 5062, \//2056.; Muslim, Esribe - 13, Hd. No. 2022, 111/1599.

129 gafii, er-Risale, s. 350.; a.mlf.: Safil, Cima ‘u’l-*Ilm, s. 95.



“Kendi mulkiyetimde olan bir fiili yahut hi¢g kimsenin mulka
olmayip benim igin mubah olan bir fiili yapmaktan nehyediliyorsam bu
tercihe birakilmis (nehyu ihtiyarin) nehiydir. Bunlan yapmamiz (irtikdp)
gerekmez. Bir kimse bu tir fiilleri yapmayi kastettiginde bundan dolayi asi

O|UI‘ 131

Buna gore bir kimse, yasak oldugunu bile bile yemegi 6éniinden
yemez veya yemedin tepesinden yerse yaptigi bu eylemden dolayi ginah
islemis olur.’*? Derhal Allah (c.c.) af dilemesi (istigfar etmesi) bir daha

134 Clinkl yemegin

yapmamalidir.'*3 Fakat yemek kendisine haram olmaz.
kendisi baska, onu yeme bicimine iliskin fiil baskadir. Yemegin kendisine
helal olmasi igin bir sey gerekmiyor, zira yemek zaten helaldir. O halde
kisi icin helal olan yemek, onu yeme bigimine dair yasagin ihlalinden dolayi

haram olmaz.

Neyhe konu olan bu tir fiillerin bir agidan emredildigini bir acidan
ise nehyedildigini sdyleyen Safii bu hadisler s6z konusu edilen fiillerde
kisinin bir seyi yapmaktan nehyedildigini, onlarda nehyidelen kismin
disindaki seyleri de yapmakla emrolundugunu ifade etmektedir.!®> Safii

diyor ki:

“Bu hadislerdeki yasaklari ihlal eden kimsenin glinahkar
(asi) oldugunu sadece, o kimsenin, Resulullah (a.s.)in o fiilleri yasakladigini
bile bile islemesinden dolay! sdyledim. Yasadi bilmesi onun aleyhinde bir

delil (hiccet)dir.”*3°

Hem emir hem de yasak iceren hadisleri bu sekilde aciklayan Iimam

Safil buradaki yasaklarin gerekgceleri hakkinda ise su yorumu yapmaktadir:

130 Bk. Miizent, el-Emru ve’n-Nehy, s. 156.

B Safil, Cima‘u’l-“Ilm, s. 95.

132 Safii, er-Risale, s. 353.; a.mlf.: Safil, Cima ‘u’l-*Ilm, s. 95.
133 Safif, er-Risale, s. 353.

B4 Safil, Cima‘u’l-“Ilm, s. 95-96.

B35 Safif, er-Risale, s. 351.

B3¢ Safil, Cima‘u’l-“Ilm, s. 96.



“"Nehiy suna delalet ediyor ki, Hz. Peygamber (s.a.v.) kisinin bir kat
elbiseyle drtiinmesini ve tek bir elbise giyinip avret yerini acarak durmasini
yasaklamasi, avret yerinin acik olmasindan dolayidir. O kimseye elbisesiyle
avret yerini ortmesi sdylenmistir. Dolayisiyla avret mahallini agcmaktan
nehyedilmesi, elbisesini giymekten nehyedilmesi anlamina gelmez ki onu
giymesi haram olsun. Aksine Hz. Peygamber (s.a.v.), kisiye avret yerini

drtecek sekilde giyinmesini emretmistir.”*3’

Safii'nin bu izahindan anhyoruz ki, ona gbére bir seyin emredilmesi,
tersinin (ziddinin) yasaklanmasi anlamina geldigi gibi, bir seyin

yasaklanamsi da onun tersinin emredilmesi anlamina gelir.

“Kisinin yemedi oninden yemesi de tamamini yemesi de miibah
olunca, Hz. Peygamber (s.a.v.)in gocuga onliinden yemeyi emretmesi,
yemedi tepesinden (ortasindan) yemeyi yasaklamasi, ancak o&nlnden
yemenin edep olmasindan dolayidir. Cunkl bu (bu sekilde yemek), beraber
yedigi kimsenin nazarinda kendisi icin daha gizel ve cirkin yiyisten ve ag
gozlllukten daha uzaktir. Resulullah (a.s.)iIn yemedi tepesinden yemeyi
yasaklamasi da, ona bereketin Ustten gelmesi sebebiyledir. Bu ise kisinin

lehine olan bir seydir.”*3®

Safii, bu durumun zihinlerde soru isaretine neden olabilecegini
distinmis olmali ki: “Peki, ‘bu kimse asidir. Nikah ve alis-veris
konularindaki yasaklara aykiri davranan da asidir” diyorsunuz, bu ikisini
birbirinden nasil ayiriyorsunuz?’ diye sorulursa soyle derim:” seklinde
problemi dile getirmistir. Onun bu soruya verdigi cevap yahut problemi

cb6zmesi soyledir:

“Iki masiyet arasinda bir ayrim yapmiyorum. Cinki{ her ikisini

yapani da ‘asi’ olarak niteledim. Ancak bazi masiyetler bazilarindan daha

blyktir.”3°

B7  Safii, er-Risale, s. 351.
138 Safii, er-Risale, s. 352.; Krs.: Miizent, el-Emru ve’n-Nehy, s. 156.
139 Safif, er-Risale, s. 354.



Safii'nin bu meseledeki temel yaklasimi bir eylem icerisinde
emredilen ile yasaklanani birbirinden ayirmaktir. Dolayisiyla kisi aslinda
kendisi icin muibah olan bir seyi yaparken onun iginde masiyet
islememelidir. Ornedin, bir kimse adet goren (hayizl) esiyle cinsel iliskide
bulunmasi yasaktir. Bu Kur’an ayetiyle sabittir.'*° Bir kimsenin esiyle
cinsel iliskide bulunmasi aslen muibahtir. Dolayisiyla haram olan cinsel
iliskinin bizzat kendisi degil, onun, kadinin 6zel durumda oldugu halde

yapilmasidir.'*!

Kanaatimizce Imam Safii’nin yasak yorumunda en dikkat ceken
hususlardan biri, cok fakihdne bir yontemle izah etmis oldugu nehyin bu
ikinci tdridir. Nitekim Ibnu’s-Subki’nin belirttifine gére babasi Subki
Safii'nin burada verdigi ornekler hakkinda Kesfu'l-Lubs ‘ani’l-Mesaili’l-
Hams adli bir eser yazdigini ifade ediyor.'*? Yalniz burada, onun yemekte
besmele cekilmesi, dninden yenilmesi, tepesinden yenilmemesine dair
emir ve yasak hakkindaki izahlariyla ilgi karmasik gibi géziken bir husus
vardir ki, sonraki usulcilerin de kimi yanlis anlamalarina yol agmistir.
Bizim bu meseleyle ilgili bir vesileyle yaptigimiz tespitlerimiz sdyledir: %

Yemekte besmele cekmek, sag elle ve 6ninden yemek: Hz.
Peygamber (s.a.v.) sbéyle buyurmustur: Ey cocuk! Besmele cek, sag elinle
ve éniinden ye!*** Onemli bir ahlaki 6greti iceren bu hadisdeki emir
sigasinin yorumunda fakihler gesitli gérisler beyan etmiglerdir.

Amidi ve Beydavi gibi bazi alimler bu hadisin nedbe (mendib)
delalet ettigini ileri sirmuslerdir.'*> Razi, Taftazani ve Abdulaziz el-Buhari

gibi bazi alimler ise menduba yakin oldugunu sdylemislerdir.1*® Nedb ile

MO e g ) i 00 G5 e B G5 136 60k R B0 Y el 3 2l 15l 358 68 5 OB (el e g5
[ u-'x-k-\'d‘ Gy Gl G/ “Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: O, bir rahatsizliktir. Bu sebeple ay
halinde olan kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin. Temizlendikleri vakit, Allah'in
size emrettigi yerden onlara yaklasin. Sunu iyi bilin ki, Allah tevbe edenleri de sever, temizlenenleri de sever.”
Bakara, 2/222.

141 Bk. Safii, er-Risale, s. 354.

Y2 ibnu’s-Subki, el-ibhdc, 11/16.; Buna benzer baska fikhi meseleler hakkindaki degerlendirmeler igin bk.
Ibnu’s-Subki, Tabakdtu’s-Sifi‘iyye, 11/167 vd.

43 pala, Emir ve Yasaklar, s. 354-357.

4" Hadisin tahrici yukarida gecti.

15 Amidi, ihkam, 11/207.; Beydavi, s. 42.; isnevi, Nihaye, 11/17.

1% Razi, Mahsql, 1/201.; Taftazani, Telvih, 1/287.; A. Buhari, , 1/255.



te’dib arasindaki fark sudur: Nedb, uhrevi maslahata yonelik tesviktir. Yani
ahirette sevap elde etmek amacina matuf bir tesviktir. Te'dib ise, ahlakin
glizellesmesi ve davranislarin dizeltiimesine yénelik bir tesvik olup!*’
bdylece kiside fitri davranislarin sevap kazanma maksadina matuf islere
yonelmesine sebep olacak bir meleke meydana getirir.14

Bu hadisin delaletine iliskin olarak Imam Safii'nin goriisiini tespit
konusunda sonraki alimlerin sikinti cektikleri gézlenmektedir. Séyle ki; ibn
Abdissekur, Imam Safii’'nin, bu hadisdeki emrin vucuba delalet ettigi
gorisinde oldugunu soylemis, ardindan da bu gorisin “uzak” oldugunu
belirterek isabetli olmadigini ifade etmistir.'*° Belli ki o Safii'nin bu gériiste
oldugunu soéyleyen kimi safii alimlerin nakillerine dayanarak bunu ifade
ediyor. Ornedin Ibn Hacerin naklettigine gdére Hafiz Iraki Tirmizi er-
Risale’ye atifla Safii'nin vucup gérisiinde oldugunu ifadet etmistir.'>°
Ancak, Safii bu emrin vucuba delalet ettigini soylemiyor; aksine bu emrin
sadece edebe delalet ettigini soyliyor.?®! Nitekim Safii’'nin talebesi ve
arkadasi Imam Mizeni de bu manay! teyit etmektedir.'®> Ne var ki,
Safii’'nin konuya iliskin devam eden aciklamalarinda bu hadisdeki emrin
te’dib ifade etmesine ragmen buradaki emrin geredini yapmamanin Kisiyi

3 iste bazi alimlerin, bu

glinahkar edecegini belirtmesi dikkat cekicidir.'®
hadisdeki emrin vucuba delalet ettigi anlayisini Safii'ye nispet etmeleri de
kanaatimizce buradan kaynaklanmaktadir. Safii bu emrin edebe delalet
ettigini, dolayisiyla bilerek bu emre aykiri davranan kisinin glnahkar
olacagini er-Risale’de asi olur seklinde ifade ederken,'®* Cim&'u’l-'Iim ve
el-Umm’de daha acik olarak gdnah islemis olur seklinde ifade

5

etmektedir.’>> Bununla birlikte Safii’nin, her iki ifadeden ayni seyi
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kastettigi bellidir. Nitekim Ibnu’s-Subki bu her iki ifadeyi birlikte Safii'ye
atifla: “ale Wil 8" / kdne &simen &siyen seklinde vermistir.1>®

Bu durumda soéyle bir problem ortaya cikmaktadir. Yapilmasi
yasaklanmis bir eylemin yapilmasinin veya yapilmasi emredilmis bir
eylemin yapilmamasinin kisiyi glinahkar edebilmesi icin, o eylemin ya
kesin surette yasaklanmis olmasi, bir baska ifadeyle nehyin tahrime
delalet etmesi, ya da o eylemin kesin olarak emredilmesi, diger bir
ifadeyle emrin vucuba delalet etmesi gerekir. Halbuki burada Safii s6z
konusu hadisdeki emir sigasinin sadece edebe delalet ettigini soyllyor.
Ardindan da buna aykir davranisin kisiyi glinahkar edecegini belirtiyor.
Acaba Safii burada bir celiski icinde midir, yoksa baska bir sey mi
kastetmistir? Gercekten onun ilk bakista karmasik goérinen bu
ifadelerinden anlasilan o ki, buradaki emir sigasi hem pozitif hem de
negatif (emrin zittinin mucebi) anlamda edebe de delalet etse, ona goére
bir muieyyide s6z konusudur. Dogal olarak buradan, edebe uygun
davranmanin kisiye sevap getirecegi sonucu da cikar. Nitekim bazi alimler
bunu dile getirmiglerdir. Ne var ki, bdyle bir mueyyidenin Safii'ye gbére
tahrime delalet eden yasadi ihlal etme veya vucuba delalet eden emre
aykiri davranmanin muieyyidesiyle ayni derecede olmadigi anlasiimaktadir.
Onun bunu nasil acikladigini yukarida goérdiik. Iste onun sdz konusu izahi
da bunu destekler niteliktedir. Yukarida da ifade edildigi gibi Safii yemegi
onlinden yememenin kisiyi glinahkar edecegini sdylemesine ragmen, o
kisinin bu sekilde yemek yemesinin haram degil, mibah oldugunu
belirtmesi bu problemin dogmasina neden olmustur. Clinkl o, alis-veris ve
nikahla ilgili yasaklara aykiri davraniglar konusunda, onlarin kisiyi hem
glinahkar edecedini hem de o isleri yapmanin haram oldugunu

157 safii’'nin bu yaklasimlarindan ¢ikan sonuc sudur; edebi

belirtmistir.
mendup kapsaminda dederlendirenlerin bunda kismen isabetli olduklar
sdylenebilir. Ancak bu, bazi menduplarin terki halinde glnah s6z konusu

olursa gecerlidir. Aksi halde, “yapilmasinda sevap bulunan, yapiimamasi

%6 jbnu’s-Subki, ibhdc, 11/16.
17 gafif, Risale, s. 343-348.



halinde ise ceza bulunmayan” olarak tanimlanant®

mendup kapsaminda
disindlmesi durumunda bu isabetli degildir. Bu durumda edebi mistakil
olarak duslnenlerin yaklasimlari dogru olabilir. Ancak bu yaklasimda da
edeb terki halinde mieyyidesi olmayan bir kategori olarak goérildiginden
burada da sikinti olur. Bu durumda ¢6zim, Safii'nin kastettigi edebin
sonraki alimlerin tanimladigi edebden farkli oldugunu kabul etmektir diye
disindyoruz. Nitekim Behit el-Muti'i edebin sevap getirebilecedini ve
edebi nedb kapsaminda goérenlerin de bu sebepten hareket etmis
olduklarini ifade etmektedir.’®® Ancak sunu belirtmeliyim ki, bu sekilde
edep kategorisinde goérulen kimi mendup davranislarin terki halinde -kesin
haramin ginahi gibi olmasa da- glinah terettiip edecedini acikca ortaya
koyan Safii'nin bu yonteminin, sonraki usulclilerce hatta safiilerce bile
izlenmedigini soyleyebiliriz.

Bu hadise aykiri davranan kimsenin Safii tarafindan glnahkar
sayildigini tespit eden'®® ibnu’s-Subki, bunu gerekge géstererek bu hadisi
te’dib icin 6rnek vermenin uygun olmadigini séylemis, ancak alternatif bir
érnek de zikretmemistir.'®* Onun, bu hadisin siganin edebe delaletine iyi
bir 6rnek olmadigi ydnundeki disincesine katilamiyoruz. Ibn
imamilkamiliyye (6. 874/1469) onu bu ydnden zimnen elestirmistir.?
Clnkl onun, Safii'nin s6zi edilen goridstne dair tespiti dogru olmakla
beraber, Safii'ye gore hadisin, sadece te'dibe delalet ettigi hususu
dikkatinden kacgmis olmali. Nitekim kendisi de bunu fark etmis olmal ki,
bir baska usul eserinde emir sigasinin edebe delaletine 6rnek baglaminda

A\

zikrettigi bu hadis icin: “zsa JWll 1" / “Bu 6rnek dodrudur.”*®® Demek
durumunda kalmistir. Burada bir baska yanlis anlamaya da isaret etmek

isterim. Caddas yazarlardan Abdulkerim en-Nemle er-Risale (s. 352)'ye
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meseleyi ihtiva eden bes mesele hakkinda Kesfu’l-Lubs ‘ani’l-Mesiili’l-Hams adinda bir eserine de atifta
bulunmaktadir.( Tbnu’s-Subki, Ibhac, 11/16.)
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atifla: “Safii dedi ki, bu hadisdeki emir vucuba delalet eder” bigciminde bir
ifade nispet etmistir'®® ki Safi'i'nin bdyle bir ifade kullanmadi§i yukaridaki

aciklamalardan anlasilmaktadir.

Bize gore de, hadisdeki emir sigasinin mucebi edebe delalet
etmektedir. Ancak, Hz. Peygamber (s.a.v)’in ahlakin gizellesmesini temin
icin génderilmesi, Islamiyetin temel hedefinin de her ydéniiyle erdemli
insani yetistirmek oldugunu g6z onine alirsak, hadisde ayni zamanda bir
mendubiyetin de bulundugunu sdyleyebiliriz. Clinkl erdemli ve ahlakli
insanin yetismesinde tergib ve tesviklerin roli buylktlir. Bu bakimdan,

hadis edeb amacli nedbe delalet etmektedir de diyebiliriz.
YORUM:

Bizim burada gegmisteki fikihgilarin bir konuyu incelerken onlarin

usul ve yontemlerinden, ortaya koyduklari distince ve fikir
yurttmelerinden ele alip kullanmamiz gereken sey ginimuazin sorunlarini
¢6zmede onlardan nasil istifade edebilecedimiz olmahdir. Onun igin
buradaki edepten maksadin bizim igin mesela glinimuzin protokoll
olabilir. Ve mesela ginimuzin modasi veya 6rfu olabilir. Yine mesela o
gin yemek elle yeniyordu, kasik yoktu. Buglin ise hep bereber bir masaya
oturup herkesin kasigi, bardagi ve tabadi ayri ve 6niinde oldugu halde
birlikte yemek yiyoruz. Buna gére mesela aramizdan birinin baskasinin
tabagindan eliyle onun yemegini alip yemesi edebe aykiridir. Veya bir
baskasinin bardagindan su icmesi edebe aykiri olabilir. Biz Peygamberin
bu tir emir ve nehiylerini ancak Kur’an in érnek olarak “yemegi ayri ayri
veya beraber yemenizde bir beis yoktur” sekliinde dile getirdgi ayetin (Nur
24/ 61) getirdigi esaslar dahilinde dederlendiririz. Kisilerin tarih olmus
goruslerinden yararlanmamiz lazim geldigine inaniyoruz. Bu sebeple
gecmisten yararlanmamak abes goértlecek bir istir. Fakat onlarin sézlerini
aynen alip uygulamak ve uyulmasi gereken soézler olarak kabul etmek de

batil bir anlayistan baska bir sey olamaz.

164 Isfehani, Serhu’l-Minac, 1/310°da 5 no’lu dipnot.



Burada Safii’nin nehiylerle ilgi baska bir tespitine de yer vermek
istiyoruz ki o da hadislerdeki emir ve yasaklarin illetleri meselesidir. Biz,
bu meselede onun nehiylerle ilgi bakis acisini yansitacak 6zet bilgiyle
yetinecegiz.

Safil helal olan seyleri, Allah (c.c.)in, kitabinda ve Resulullah
(s.a.v.)In vasitasiyla yasakladigi seylerin disinda kalan hususlar olarak
niteler.'®®> Yani helaller, Kur'dn ve siinnette kendileriyle alakali yasaklarin
disinda kalan hususlari kapsamaktadir. Ornedin “ [..G3V a5a5 &all & Jals. ]

{275:3.401" / “Halbuki Allah, alm-satimi helél, faizi haram kilmistir.”*®®
Ayeti ile “[e (=15 Ge 35183 o586 G ) il K Al &G Y 1l gl @i g/ “NEy iman
edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret olmasi hali mistesna, mallarinizi,
batil (haksiz ve haram yollar) ile aranizda (alip vererek) yemeyin."*®’
Ayeti. Bu ayette s6z konusu olan helal alig-verig, onun hakkinda varid olan
yasaklar disinda kalan alis-veristir.'®® Dolayisiyla yasaklanan alis-verisler
haram kapsamindadir.

Imam Safii hadislerde yer alan yasaklarin, yasaklanma sebeplerinin
bazen baska bir hadisin delaletiyle anlasilabilecedi tespitini yapar. Bunu su
ornekle aciklamaktadir: Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadislerinde sdéyle
buyurmustur: “Sizden biriniz, (din) kardesinin evlenmek istedigi kimseye
(kadina) evlenmek igin talip olmasin.”*®° Safii diyor ki:

“Sayet Hz. Peygamber (s.a.v.)’den, bir kimsenin din kardesinin talip
oldugu kadina evlenme teklifinde bulunmasini yasaklamasinin 6zel bir
anlam ve sebebinin bulundugunu goésteren bir delalet gelmemis olsaydi,
zahirdeki mana, kisinin baskasinin talip oldugu kadina talip olmasi, bu

girisime basladi§i andan o isten vazgegene kadar haram olurdu.”*”°
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Safii’nin burada kastettigi sey sudur; Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bu
yasaginin 6zel bir sebebi vardir. E§er bu sebep olmasaydi, ya da buna dair
bir Resulullah (s.a.v.)tan bize bir bilgi ulasmasaydi, bir kimsenin evlenme
teklifinde bulundugu kadina baskasinin talip olma girisimi, birinci kimsenin
girisiminden vazgegmesi zamanina kadar haram olurdu. Bu yasadgin 6zel
bir sebebi oldugunu gosteren delil nerede diye soran kimseye Safii’'nin
verdigi cevap sudur:

“Ebl Seleme b. Abdurrahman’in rivayet ettigine gore,
Fatima binti Kays’i kocasi bosamis. Hz. Peygamber (s.a.v.) de ona ibn
Ummi Mektum’un evinde iddet beklemesini emretmis ve iddetin bitince
bana bildir demistir. Fatima binti Kays diyor ki: iddetim bitince, Muaviye b.
Ebi Sifyan ve Eb(O Cehm’in bana evlenme teklifinde bulunduklarini
Resulullah (s.a.v.)’a sOyledim. Bunun lzerine O da soyle dedi: ‘Eb( Cehm
sopasini omzundan indirmez. Muaviye ise yoksuldur, mali mulkd yoktur.
Sen, Usdme b. Zeyd ile evlen.” Fatima binti Kaysin: ‘ben ondan
hoslanmiyorum’ demesi lizerine Resulullah (s.a.v.): ‘sen Usdme ile evlen’
buyurdu. Ben de onunla evlendim. Allah (c.c.), onu benim hakkimda hayirl
kildi ve onunla mutlu oldum.”*”?

Safii, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in buradaki stnneti diger hadisteki
yasakla alakasl bakimindan iki hususa delalet ettigini sdylemekte ve onlari
su ifadeleriyle net bir sekilde agiklamaktadir:

“Birincisi sudur: Hz. Peygamber (s.a.v.) biliyor ki Muaviye ve Ebl{
Cehm’den birinin ona (Fatima‘’ya) evlenme teklifi digerininkinden sonradir.
Resulullah (s.a.v.) Fatima’yi o ikisinden biriyle evlenmekten menetmemis
ve ona: ‘biri evlenme talebinden vazgegmedikge 6tekinin sana talip olma
hakki yoktur dememis, onlarin evlenme talebinden sonra, onun Usdme ile
evlenmesini istemistir. Buradan Fatima binti Kays’in onlardan biriyle
evlenmeye razi olmadigi sonucunu cikariyoruz. Sayet razi olsaydi, Hz.
Peygamber (s.a.v.) ona razi oldugu kimseyle evlenmesini emrederdi.

Fatima’'nin kendisine evlenme teklifinde bulunanlari Resulullah (s.a.v.)’a

1 Mislim, Talak - 6, Hd. No: 1480, 11/1114.; EbG David, Talak - 39, Hd. No: 2284, 1/695.; Tirmizi, Nikah —
37, Hd. No: 1135, 111/441.



bildirmesi, onlarla evlenmeye izin vermedigini (razi olmadigini) bildirmek
anlamina gelir. Belki de onun bu tutumu Peygamberle bir istisaredir.
Onlardan birisiyle evlenmeye razi oldugu halde Resulullah (s.a.v.) ile
istisare etmesi uygun olmazdi. Ikinci husus: Hz. Peygamber (s.a.v.)
Fatima’ya Usdme b. Zeyd ile evlenmesini teklif etmistir. Bundan anlasiliyor
ki, ona evlenme teklif ettigi durum ile birine dinlir olmay! yasakladigi
durum ayridir. Kadin kendisini evlendirmesi icin velisine izin vermedikge,
birinin dindr olmasi mesrudur, digerinin dindr olmasi gayrimesrudur diye
ayrim vyapacak bir husus burada yoktur. Eger kadinin velisi onu
evlendirmisse, her iki tarafinda bu akde uymasi gerekir ve kadin kocasina
helal olur. Bundan o6nceki durumu ise birdir; yani velisi, kadinin iznini
almadikca onu evlendiremez ve burada kadinin meylinin bulunup

bulunmamasi aynidir (fark etmez.).”*’?

YORUM:

Burada anlatilan hadis, safiye gbre sahih olabilir. Belki bu hadis

eksik de olabilir. Diger taraftan kadin taliplerini reddetmis ve onlar da
cekilmis olabilirler. Kadin gekilmis eski taliplerinden birine kendi tercihine
gore reddettigi teklifi kabul ettigini bildirebilir. Biz eger erkek kiflv ise ve
baskasina talip olmamis ise dinen kadinin baska erkekle evlenme
gbérusmesinde bulunmasini haram sayariz ama nikaha mani gérmeyiz.
Clnkd asil olan, eder bir delalet yoksa sadece haram, fesadin illeti

olmamasidir.

2.4. Nehyin Fesada Delalet Etmesi

Daha o6nce nehiy sigasinin delalet ettigi anlamin haramlik
(tahrim) oldugunu soyledik. Bu delalete gére nehyin dogurdugu bir sonug
s6z konusudur. Nehiy sigasli tahrime delalet ediyorsa, bu ne anlama
gelmektedir? Nasil bir netice ortaya cikmaktadir. iste nehyin fesada

delalet edip etmemesinin anlami budur. Bir baska deyisle nehyin fesada

72 gafii, er-Risale, 5.310-311.



delaleti meselesinde s6z konusu olan nehyin fikhi/hukuki etkisidir. Nehiy
sigasinin  tahrime delalet etmesi ne tiar fikhi/hukuki neticeler
dogurmaktadir? Bu konudaki tartismalarin ayrintisi bir tarafa, goérislere
genel tarzda isaret ederek Imam Safii'nin yaklasimini izah etmeye

calisalim.

Bu mesele Islam hukukunda hukuki islemlerin hiikimsizltigiine
dair doktriner fikirlerin (zerine bina edildigi metodolojik mesele
oldugundan ayri bir énemi haizdir.!’> Nehyin fesada delaleti konusunda
genel kanaatleri tespit etmek her ne kadar mimkun olsa da, ayrintilardaki
farkhhklarl netlestirebilmek icin ekollerin, nehyi kisimlara ayirmalarinin
yani sira sihhat, fesat ve butlan kavramlarina yukledikleri manalarin da
g6z 6nlne alinmasi gerekir. Zira ‘Alai'nin dedigi gibi konuya iliskin gorusler
ve bunlarin nakli konusunda gok farkhliklar bulunmaktadir.'’* O nedenle
biz gorusleri ve yaklasim tarzlarini 6zet bicimde vermenin uygun olacagini
disunluyoruz. Bu konuda genelde iki yaklasim bulunmaktadir: Birincisi,
nehyin fesada delalet etmedigini, aksine nehye konu olan seyin
mesruiyetine delalet edebilecegini savunan goris, ikincisi de nehyin

fesada delalet ettigini savunan goristar.
YORUM:

Nehiy fesada delalet ediyorsa yapilan aktin gecerliligi, hakemlerin

karar verdigi veya taraflarin kabul ettigi tarihten itibaren ortadan kalkmis
olur. Butlanda ise bastan itibaren sanki akit yapilmamis gibidir, ilk
evvelinden itibaren artik akit yoktur. Fakat nehiy fesada veya butlana
delalet etmiyorsa o zaman bu akit sahih olup verilen zarar tazmin ettirilir.
Bunlar dilin hususiyetinden kaynaklanan seylerdir. Hadislerin buna goére
dederlendirilmesi yanlistir. Bize gore hadislerde yalniz ibari manalar gegerli

olmalidir. Ayetlerin ise delaletlerini ortaya koyarken varsayimlarimiza

' Bu konuda yapilmis bir galisma icin bk. Apaydm, Hact Yunus, Islam Hukukunda Hukuki Islemlerin
Hiikiimsiizliigii, (Yayimlanmamus doktora tezi), Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara,
1989.

14 AIAT, Tahkiku’I-Murad fi Eenne’n-Nehye Yektedi’l-Fesad, Thk: Ibrahim Muhammed Selkini, Daru’l-Fikr,
Dimagk, 1982, s. 285.



dayaniriz. Cagimizda var olan sorunlar bizim bu varsayimlarimizla
¢bzmeye calisiriz. Ancak bunlarin hangisinin daha dogru oldugu meselesi,
uygulamadaki basari ile olgtlir. Bilindigi gibi dogrular ve dogru davranislar
meselesi de zaman ve mekana godre, hatta sahis ve sartlara goére

degisebilir.”

Birinci _Yaklasim: Bu genel olarak Hanefilerin benimsedigi

goristir.'”> Kisaca ifade edecek olursak bunun izahi sudur; Bu géris

sahipleri yasaga konu olan fiilleri su sekilde bir gruplandirma yaparlar:1’®

1- Li-aynihi kabih/haram: Bizzat kendisindeki cirkinlikten dolayi

yasaklanan fiiller. Bunlar iki tarladar:

a) Vad'/akli bakimdan cirkin/kotl olup yasaklananlar. Yani soz
konusu fiilin  cirkinligi ser'(din)in  bildirmesine bagli  olmaksizin
kendiliginden cirkin olan fiillerdir.!”” Mesela “sefeh”’® bgyledir. Akil bu
davranisin cirkinligini kavrayabilmekte ve onun koti olduguna karar

verebilmektedir.

b) Ser’i/hukuki bakimdan c¢irkin olup yasaklananlar. Mesela,
abdestsiz namaz kilmak, hayvanlarin karinlarindaki heniz dogmamis
yavrularin satisi  boéyledir. Als veris mahiyeti itibariyle kisilerin
maslahatlariyla ilgili olsa da, ser'/hukuk, bu muamelenin “muitekavvim

mal”*’® tizerinde yapilmasini istemistir. *8°

Her iki cesidiyle li-aynihi haram/kabih fiiller aslen mesru degildir
dolayisiyla haramdir Cink0 bu fiillerde cirkinlik onlarin bizatihi bir niteligi

olmustur. O ndenle bu durumdaki bir fiil mesru olamaz. Zira seriat/hukuk

' Serahsi, Usdl, 1/82.; Esmendi, s. 148.; Sa‘ati, /431.; A. Buhari, /379.

' Debdsf, Takvim, s. 52.; Serahs, Usdl, 1/80.; Semerkandi, Mizan, 1/353.; Alai, Tahkik, s. 277-278.

Y7 Apaydin, Hikiimstizliik, s. 55.

8 Bir insamin, “malini yersiz ve Slgiisiiz bir sekilde harcayip, sagip savurmasi, saf ve ahmak oldugu igin
menfaatini koruyamamasi ve kolay aldatilabilir” durumda olmasina denir. Bdyle olan kimseye de sefih
denir. (Bk. Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1986, 11I/59. Ayrica bk
Mecelle, md. 946.)

Mutekavvim mal: Alim satim sézlesmelerinde miibadele edilen malin bedellendirilmeye miisait olmasidir.
180 Deb0si, Takvim, s. 52.
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guzel olan seyleri mesru, c¢irkin seylerin de gayri mesru olmasini

amaclamistir. 8!

2- Li-gayrihi kabih/haram: Baska (harici) bir sebepten dolayi yasak

olan fiiller. Bunlar da yine iki kisimdir:

a) Lazim bir vasif itibariyle li-gayrihi kabih olan fiiller. Burada vasilf,
s0z konusu fiilden ayrilmaz (lazim) niteliktedir. Fasit bir sart ile yapilan
alis-verigler ile faizli alhis-verisler boyledir. Boyle bir muamelede alis-verisin
bizzat kendisi yasaklanmamis, bilakis alis-veriste muibadele edilen
bedellerden birindeki fazlalik yasaklanmistir.'®? iste bu fazlalik, alis-verisin
temel unsurlarindan olan bedellerden birisine sonradan ariz olan bir

vasiftir ve bu yasaklanmistir.

b) Micavir vasif olma itibariyle ligayrihi kabih olan fiiller. Micavir
vasif fiilin kendinden ayrilabilir niteliktedir. Mesela, Cuma gunl ezan
saatinde yapilan alis-veris bdyledir. Goruldigu gibi burada da bir muamele
olarak aligverisin kendisi yasaklanmiyor, aksine cuma namazinin
kagirilmasina sebep olacagindan dolayi yasaklaniyor.® Qyleyse, bu tir
muameleler batil ya da fasid olarak vasiflanamaz. Cunki akit butln
sartlarini haiz olarak gergeklesmistir. Ancak, s6z konusu akitle ilgili olarak
harici bir unsur hakkindaki yasak nedeniyle sadece dini bakimdan bir

haramlik s6z konusudur, hukuki bakimdan degil.*8*

Nehyin fesada delalet etmedigini savunan Hanefilere gore, her iki
cesidiyle li-gayrihi yasak olan fiillere iliskin nehiy (yasak), yasadga konu
olan fiilin, yasaga ragmen yapilmasinin mesru oldugunu gosterir. Clnki
bu fiillerde cirkinlik fiillerin bizzat kendilerinden degil, harici bir sebepten
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla baska seyin sebep oldugu cirkinlik, onlarin

gecersiz kilinmasina neden olmamalidir.’® Deb(si yasak fiilleri bu sekilde

81 Deb(si, Takvim, s. 53.; Serahsf, Us(l, 1/80.
82 Debsi, Takvim, s. 52.
18 Deb(si, Takvim, s. 52.
184 Zerka, Medhal, 11/678.
185 Deb(si, Takvim, s. 53.; Serahsf, Usl, 1/81.



kategorize edip, hiikiimlerini acikladiktan sonra “iste bu bizim alimlerimizin
mezhebi/gorisiadir” diyerek bu yaklasimin Hanefilere ait oldugunu ifade

etmistir.8°

Ikinci Yaklasim: Bu da yine genel olarak Safii hukukcularin

benimsedikleri gortstir. Onlara goére, nehiy yasada konu olan fiilin
fesadina delalet eder.!®” Ancak onlar bunun dil yéniinden mi yoksa
seri/hukuki acidan mi oldugunda kendi icinde farkli goruslere
sahiptirler.’® Ayrica nehyin fesada delaleti baglaminda Safiiler de yasaga

konu olan eylemleri siniflandirmislardir. Bu tasnif sdyledir:®°

1- Fiilin kendinden dolay! yasaklanmasi. Mesela yalan sdylemenin,

haksizlik etmenin yasaklanmasi bdyledir.

2- Harici bir sebepten dolayl yasaklanmasi. Cuma ginl ezan

saatinde alis- veris yapmak gibi.

3- Fiildeki bir vasiftan dolayl yasaklanmasi. Faizli muamele
yapmak, hayizl kadinla cinsi iliskide bulunmak bu kabildendir. Anlasilacagi
Uzere bu, Hanefilerin tasnifindeki, “fiildeki ayrilmaz bir vasiftan dolayi
yasak olan” kategorisine tekabil etmektedir. Iste burada Hanefilerle
Safiiler ayrilmaktadir. Hanefilere gére bu tir muameleler hukuki
sonuglarini  dogururken, Safiilere gore bunlar hicbir hukuki sonug

dogurmaz.

Bu noktada nehyin fesada delalet etmesinin anlamini daha iyi

kavrayabilmek acgisindan sithhat, fesat, butlan kavramlarinin

18 Debsi, Takvim, s. 53.

87 Bakillani, et-Takrib, 11/339.; Ebd Ya‘la, ‘Udde, 11/432.; Baci, Ihkédm, s. 126.; Sirazi, Luma®, s. 25.; Serhu’l-
Luma‘, 1/302.; Tebswra, s. 100.; Cuveyni, Burhan, 1/204.; Telhis, 1/481.; Sem’ani, 1/140.; Serahsi, Us(l,
1/82.; Ebu’l-Hattab, 1/369.; Esmendi, Bezlu’n-Nazar, s. 148.; Razi, Mahsal, 1/344.; Tbnu’l-Hacib, Munteha,
s. 100.; Karafi, Tenkih, s. 173.; Nefais, IV/1759.; Sa‘ati, 1/431.; A. Buhari, 1/528.; Ibn Muflih, Usdl, 11/730.;
Merdavi, Tahrir, V/2286.; Fut(hi, 111/84.

188 Bakillani, 11/340.; Sirdzi, Luma®, s. 25.; Sem’ant, 1/140.; isnevi, et-Temhid, s. 293.; Ibnu’l-Hacib, Munteha,
s. 100.; Sa‘ati, 1/433.; A. Buhari, 1/530.; isfehani, Beydnu’l-Muhtasar, 11/89.; ibnu’l-Lehham, el-Kava‘id, s.
193.

189 Alal, Tahkik, s. 276-277.



aciklanmasinda yarar vardir. Clinkd bu kavramlar nehyin fesada delalet

edip etmemesinin hukuki neticelerini gosteren kavramlardir.

1- Sihhat: Sozlikte saglam, saglikh, dogru, dizgin manalarina
gelen sihhat, mitekellimin usulclleriyle fukaha tarafindan farkh bigimlerde
tanimlanmistir. Icinde Safillerin de yer aldi§i mitekellimin usulcileri
sthhatin taniminda ibadetler ve muamelat ayrimina &zellikle vurgu

yaparlar.!®°

Onde gelen Safii hukukcularindan Eb( Ishak es-Siradzi'ye gore
sihhat, dinde itibar edilen sey veya kendisine gecerliligin taalluk edip,

maksadin hasil oldudu seydir.*®!

Clveyni ise, sihhatin tarifini ibadetlerde ve muamelatta olmak
Uzere iki ayri agidan verir. Ona gdre ibadetlerde sihhat, hukukun (Seriatin)
gereklerine uygun bicimde gerceklesen seydir.'9% Akitler, sahitlik ve ikrar
gibi muamelat konularinda ise sihhat, bu tip muamelelerin hukukun
geregine (koydugu sartlara, 6ngérdiigi kurallara) gbére gerceklesmesi ve

akitlerde miilkiyetin intikali gibi sonuglarin dogmasidir.**?

Hanefiler ve bazi Hanbeli usulclilerine gore ise ibadetlerde sihhat,
kazanin sakit olmasidir.*** Muamelatta ise, yapilan muamelelerin (hukuki
islemlerin), kendilerinden beklenen sonuclari do§urmasidir.*°> Bu durumda
hukuken islemin feshi talep olunamaz. Bir bagka ifadeyle Hanefiler, sihhati
batilin karsihdi olarak kullandiklari gibi, fasidin karsihdi olarak da
kullanmaktadirlar. Buna gore bir sey “sahihtir” denildiginde bununla as/i ve
vasfi itibariyle mesru olan sey kastedilir. Su halde batil hem asli hem de
vasfi itibariyle mesru olmayan sey; fasid ise, aslh itibariyle mesru, ancak

vasfi itibariyle mesru olmayan sey demektir.!%°

190 Bkz. Cliveynt, Telhis, 1/171.; Gazali, Mustasfa, 1/94.; Razi, Mahsdl, 1/25.; Amidi, ihkém, 1/186.

191 Sirazi, Serhu’l-Luma®, 1/107.

192 Ciiveyni, Telhfs, 1/171.

193 Cuiveyni, Telhis, 1/173.

194 Amidi, fhkdam, 1/186.; A. Buhari, 1/530.; Merdavi, Tahbir, 111/1082.; ibn Muflih, UsQl, 1/253.; Futdhf,
1/465.; Zerkesi, el-Mensiir fi’l-Kavd‘id, Thk: Teysir Fadik Ahmed Mahmid, Vezaretu’l-Evkaf ve’s-Su’tni’l-
Islamiyye, 2. bs., Kuveyt, h/1405, 11/304.

195 Merdavi, Tahbir, 111/1085.; Ibn Muflih, UsQl, 1/253.; Futdhi, 1/465.

1% A Buharf, 1/531.



Kimi alimler de ibadet ve muamelat ayirimi yapmaksizin, “ister
ibadet isterse muamelat olsun yapilan islerin seriata uygun olmasi™®’

biciminde tanimlamislardir.

Her iki ekolin tanimlar arasindaki farki su drnekle tespit etmek
mumkindldr. Mesela abdestli oldugunu zannederek namaz kilan bir
kimsenin namazi, mutekellimin usulclilerine gbére sahihtir. Cinkl o kimse
bu hareketiyle emre muvafakat etmistir.}°® Gériliyor ki mutekellimin
alimleri o kisinin zannini esas aliyorlar. Fukahaya gore ise o kimsenin
namazi sahih degildir.’®® Onlar da kisinin zannina degil, yapilan eylemin
bizzat kendisini dikkate aliyorlar.?®® Ali Cuma, her iki gériise gére de kisi
namazi iade etmek durumunda oldugundan buradaki ihtilafin lafzi

oldugunu ve meselenin adlandirmayla ilgili oldugunu séylemektedir.2°*

2- Fesat: Sozlukte bozulmak, bozuk olmak, kétld olmak anlamlarina
gelen fesad, bir usul terimi olarak genelde sihhat-fesad-butlan UglisU
icerisinde yer alan ve bir ibadetin ya da hukuki bir islemin gecerliligi ile
ilgili bir kategoriye isaret eden bir kavramdir. Bu kategoriye konu olan

ibadet veya hukuki islemin niteligine ise “fasid” denmektedir.

Usul bilginleri, ibadetlerde fesad ile butlanin ayni seyler oldugu
konusunda goris birligi icindedirler. Bu anlamda her ikisi de yapilan
ibadetin -ister bir riknln, isterse bir sartin eksikliginden kaynaklanmis
olsun- Sariin emrine aykiri bir halde olmasini ifade ederler. Bir ibadetin

batil veya fasid olmasi ayni anlama gelir.2%?

Safiilerin de dahil oldugu cumhura goére fesatla butlan ayni seyler
olup, sihhatin karsiliginda kullanilir. Sihhat, yapilan ibadet ve muamelenin
ser'a/hukuka uygun olmasi ise, fesad ve butlan da bunlarin aykiri olmasi

durumudur.

197" Merdavi, Tahbir, 111/1086.

198 Cuma, Hukm, s. 67.

19 cuma, Hukm, s. 67.

20 Gazall, Mustasfa, 1/94.; Amidi, fhkam, 1/186.; A. Buhari, 1/530.; Futlhi, 1/465.; Merdavi, Tahbir, 111/1083.;
Apaydin, HUkUmsuzlik, s. 53.; Hikemt, s. 42-43.

21 Ccuma, Hukm, s. 67.

22 Senh(ri, Abdurrezzak, Masddiru’l-Hak fi’l-Fikhi’l-Islami, Darw’l-Fikr, byy., 1954, IV/150.; Saban,
Zekiyyuddin, Usal, Camiatu Karydnis, 5. bs., Bingazi, 1989, s. 257.; Abdulber, Hukm, s. 46.



Az once de ifade edildigi gibi Hanefilere gore sahih, ash ve vasfi
itibariyle mesru; fasid ise, sadece asl itibariyle mesru, ama vasfi itibariyle
mesru olmayan seydir.??®> Daha acgik ifade etmek gerekirse, fasid, kendi
zatinda mesru, fakat genel olarak kendisinden ayrilmasi tasavvur
olunabilen gayri mesru bir niteligin, kendisiyle birlikte bulunmasi sebebiyle

bir bakimdan eksik olan muamele?®*

seklinde ifade edilebilir. Hanefiler,
vasif itibariyle yasaklanan seyin asil itibariyle yasaklanmasini
gerektirmeyecegi yonindeki ilkesine binaen sahih ile batil arasinda bir
“ara mertebe” olusturmuslardir’® ki o da fasiddir. Mustafa Zerka,
Hanefilerin bu sekildeki fesat tanimlarinin, sadece fesath§in sebebini®®®
ortaya koyucu nitelikte oldugu gerekgesiyle acik ve net olmadigini
sOylemekte ve sdyle bir tanim sunmaktadir: “Fesat, kendi hukuki nizamina
aykiri bir akdin tamamlayici tali bir unsurunda, akdi feshedilebilir kilan bir
ihlalin varligidir.”?®” Zerka’nin bu tespitine katiliyoruz. Cinki bu tanim
akitlerdeki fonksiyonu goéz onine alindijinda fesat kavraminin mahiyetini
daha net hale getirmektedir. Soyle ki; bu tanimda, “hukuk nizamina
aykirihk” ifadesiyle fesathdin sebebine isaret edilmektedir. Diger yandan,
“feshedilebilir” ifadesiyle fesathgin akit UGzerindeki etkisini ortaya
koymaktadir. Bir baska husus da, yine "“feshedilebilir” ifadesinin yapilan
akdin kurulmus oldugunu gostermesidir. Zira kurulmamis bir akdin

feshinden s6z edilemez.2%8

Ornegin faizli muameleler bdyledir. Cinkl bu tip muameleler aslen
helal olan birer alg-veristir. Ancak, akdin konusu olan bedellerden
birisindeki karsiliksiz fazlalik, bu alis-verisin mahiyetinden olmayan ve
sonradan eklenen bir unsurdur. S6z konusu bu unsur caiz olmadidi igin
akde bir fesad unsuru olarak girmistir. Bu tlir muameleler, bir akdin

gecerli olmasi icin gerekli olan temel sartlari esas itibariyle tasidigindan,

23 Bk. A. Buhari, I/531.; isnevi, Temhid, s. 59.; Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, Nesil Yay.,
Istanbul, 1991, 11/261.

24 Semerkandi, Mizan, 1/142.

205 Apaydim, Hiikiimsiizliik, s. 100.

206 Fasit akdin sebepleri konusunda genis bilgi i¢in bk. Apaydin, Hikiimsiizliik, s. 133.

207 7erké, Mustafa, el-Medhalu’l-Fikhiyyu’l-‘Am, Matbaatu Tarbin, 10. bs., Dimask, 1968, 11/687.

2% Zerka, Medhal, 11/687-688.



akdin temelinde bir sorun yoktur. Fakat akde disaridan katilan vasifta
sakatlik mevcuttur. Iste Hanefiler, akdin temel unsurlarindan olmayan bu
vasif ylzinden akdi tamamen gecersiz saymamislar ve hukuki sonuclar
baglamislardir. Ancak bu muamelenin ginah oldugunu da kabul

etmislerdir.

3- Butlan: Soézllkte, bos, gecersiz anlamina gelen butlan da yine
sihhat ve fesad terimleri gibi, bir ibadet ya da muamelenin (hukuki
islemin) gecerliligi ile alakalidir. Buna gore bir hikimslzlik kategorisi
olarak butlan, yapilan bir ibadetin gegerli (sahih) olmasi igin gereken
temel sartlardaki bir eksiklik sebebiyle gegersiz olmasi demektir. Buradaki

gecersizlik, o ibadetin hig yapiilmamis olmasini ifade eder.

Muamelatta ise butlan, yapilan islemin tamamen gecersiz olmasi ve
hic bir hukuki sonu¢ dodurmamasini ifade eder. Boyle bir durumda o
muamele adeta hi¢ yapilmamis gibidir. Hukuk dizeni ona itibar etmez.
Buna go6re butlan modern hukuktaki hukimsuzlik kategorilerinden,

yokluk, mutlak butlan ve butlan kavramlarina tekabll etmektedir.

Islam hukuk doktrininde fesadla ilgili hususlar, Safiilere gére butlan
icin de gecerli sayllmistir. Yani bir akit ya sahihtir ya da batildir. Her batil
olan sey de fasiddir.?°® Dolayisiyla sihhat ile fesad arasinda {clinci bir
kategori yoktur. Ancak, Hanefi hukukgular fesatla butlani ayni anlamda
kabul etmezler. Onlara gére butlan, bir muamelenin olmazsa olmaz
sartlarindaki bir eksiklik sebebiyle, yani aslh itibariyle gecersiz olmasi,
hukukun ona bir sonug baglamamsi demektir. Fesad ise, muamelenin asli
itibariyle dedil, vasfi itibariyle gecersiz sayllmasi demektir. Bu durumda
fasid bir muamele, her ne kadar hukuki acidan bazi aykiriliklar tasisa da,
bir baska ifadeyle dini (uhrevi) yonden yapilan islem gecgersiz olup ceza

(gtnah) terettlp etse de hukuki sonuglarini dogrurur.

YORUM:

29 Gazali, Mustasfa, 1/94.



Butlanda da fesatta da hukuki sonuclar vardir. Bir olay cereyan

ettiginde tabii ki, bazi hukuki sonucglar dodar. Butlanda bir fiil islendigi
tarihten veya akit yapildigi tarihten itibaren yok sayilarak o konuda
yapilan bu fiillere hikUmler yuklenir. Fesat olayinda ise akit, fesih
tarihinden evvel gecen slrecte sahih sayilir. Bu yontem ibadette de
ayniyle gecerli olabilir. Mesela abdestsiz namaz kilmak batildir; fasit
degildir. Ama abdestin namazda bozulmasi kisinin kendi iradesine bagli
olmadigindan butlana sebep degildir. Bozuldugunun farkina vardigi anda
kisi gidip abdest alir ve namazini kaldigi yerden devam ederek tamamlar.
Eder farkina varmaz da selam verir ve namazdan ¢ikarsa onun namazi
tamam sayilir ve artik namazin iade edilmesi gerekmez. Ama abdesti
namaza baslamadan bozulmussa iade eder. Bu konuda insaatciliktan da
bir 6rnek verebiliriz. Mesela bir ingaatta fesat varsa feshe kadar yapilan
isler muteber sayilir; fakat insaatgl insaatina fesihten sonra devam
edemez. Mesela baskasinin arsasinda plana gdre yapilan bir insaat batil
degil, fasittir. Ama yolun ortasinda yapilan bir insaat ise batildir.
Baskasinin arsasina insaat yapan Kkisi, binanin arsa sahibinin yararina olan
kisminin bedelini istihkak eder, yolun ortasinda yapilan insaatta ise kisi
tam tersine binayi yikmakla mukellef tutulur. ClnklU o binanin oraya
yapilmasi batil bir istir. Birincisinde ise binanin yapilmasi mesrudur, fakat
oraya yapilmasi bunu fasit hale getirmistir. Zira arsa sahibinin hakki

korunmaktadir ve korunmasi gerekir.

Hanefilerin bu sekildeki yaklasimini dikkate alan malikiler nehyin
fesada delalet ettigini Kabul etmelerine ragmen “Mura‘atu’l-Hilaf” ilkesini
isleterek fasit bir nikdh akdi normalde feshedilmesi gerekirken, hukuki

sonuglarini dogurabilecegini Kabul etmislerdir.

Ozetleyecek olursak, bu (i¢ kavramdan birincisi (sihhat) yapilan
islemlerin gecerliligi, ser'a/hukuka uygunlugunu, fesat ve butlan ise,
yapilan islemlerin hukuken gecersizligini ifade etmektedir. Diger bir

ifadeyle bu iki kavram, kanun koyucunun (Sari), koydugu emir ve



yasaklara aykiri olarak yapilan islemlere karsilik birer yaptirnmdan
ibarettir.2!°

Imam Safii'nin bu konudaki kanaatini kendi eserlerinde net olarak
géremiyoruz. Bu yuzden olsa gerek ki, kaynaklarda ondan yapilan nakiller
de bir fikir birlii yoktur. Genelde Safii usulciiler, Ibn Berhén (6.
518/1124)'In, s6z konusu ayrimi Safii'nin de kabul ettigini ifade
etmektedirler.?!! Tespitimize gére Ibn Berhan’in kendisi bu gériisi Safii’ye
nispet etmemekte, nispette bulunanlardan s6z etmektedir. Nitekim kendisi
de Safii'nin bu aynimi yapmadigini savunmaktadir. Ibn Berhan’in ifadesi
soyledir:
“Safii’den nakledildigine gore, eder bir sey aynindan dolayi yasaklanmissa,
yasak o seyin fesadina delalet eder. Aynin disinda harici bir vasiftan dolayi
yasaklanmis ise fesada delalet etmez. Safii’den bu ydnde (sahih) bir bilgi
sabit olmamistir. Tam aksine ondan sahih olarak gelen bilgi, nehiy,
herhangi bir fiille yonelik varid oldugunda, ayrim yapilmaksizin, o fiilin

mesruiyet dairesinin disinda olduguna delalet ettigi seklindedir.”*'?

YORUM:

Nehyedilen bir sey, eder uygulamaya konulup yapilimis

olursa, bu is aktin sihatini bozmaz; yalniz yapilan bu fiilin bedeli ddenir.
Biz buna sahih diyoruz. Akit feshedildigi zamaz bu fesih, akti sona
erdiriyorsa buna fesat diyoruz. Eder akit bastan sahih sayilmiyorsa buna
da butlan diyoruz. Sahih, fasit ve batilin ne zaman olacagi hususu ise yere
zamana, sartlara ve hatta kisilere bagli olarak degisebilir. Iste ictihattaki
ihtilaflar ve farkliliklar zaten buradan dogmaktadir. Iste farkli mezhepler,
farkli gorugsler ve sosyal hayattaki farkli yerel yénetimler hep bu sebeple

olusurlar.

210 Dureyni, Fethi, Buhiisun Mukdrene ﬁ’l-Ftkhi’l—isldmi ve Usiilih, Muessesetur’-Risale, Beyrut, 1994,
1/185.

i1 Bk. isnevi, et-Temhid, s. 293.; ibn imamilkamiliyye, Teysiru’l-Vusdl, 111/233.; Krs.: ibnu’l-Lehham, el-
Kavi‘id, s. 192.

2 ibn Berhan, el-Vusul ile’l-Usul, 1/187-195.



SONUC

Fikih usultG ilmini ilk tedvin eden ve ayni zamanda bir fikhi
mezhebin kurucusu olan Imam Safii'nin yasak (nehiy) konusundaki
yaklasim tarzini genel hatlariyla sunmaya calistik. Bunu yaparken temel
hareket noktamiz onun er-Risale’si oldu. Belki daha derin inceleme ve
arastirmalar gerektiren bu konuyla ilgili olarak, bir teblig cercevesinde dile
getirebilecegimiz noktalar Uzerinde durmaya calistik. Bu calismamizda
ulastigimiz bazi noktalar soyle 6zetleyebiliriz.

1- Her seyden 6nce Imam Safii usul ilminin hemen butin
konularinda oldugu gibi, dini hiklimlerin temelini olusturan emir ve
yasaklar konusunda da Kur'‘dn-i Kerim ve Silnnet-i Seniyye'nin
birlikteligine ve butiinligine israrla vurgu yapmaktadir. Islam dininin son
ve evrensel niteligi géz onine alindiginda bunun nederece énemli oldugu
daha anlagilacaktir. Ozellikle zamanimizda Kur’an ile Siinnet arasini ayirma
yonindeki cabalara bakildiginda, bu bltinligin korunmasina ne kadar
ihtiyac duydugumuzu gorebiliriz.

YORUM:
Burada bu konuda ilk séylenmesi gereken sey, Kuran’in ilahi bir
artn, stinnetin ise beseri bir Griin oldugunu ifade etmek olmalidir. Bdylece
stinnetin buglin ayni Kur’an gibi oldugunu sdyleyip uygulamada bunlari bir
tutmak, farkh seyleri bir ve ayni kabul etmek olur ki, bu bir haksizliktir.
Kuran ilahi bir kitaptir. O sebeple Kuran bize hergilin sanki giinesin isi ve
Istk gbnderdigi gibi mana ve mefhum ilham etmekte, sanki yeniden nazil
olmaktadir. Slinnet ise boyle degildir; onun tarihi bir yoni vardir. Sinnet
bizim Kurani anlamada en buyUk yardimcilarmizdan birisidir. Biz
slinnetten her zaman faydalaniriz; fakat sadece siinnet cagimizin
sorunlarini gézemez. Onun igin Kuran asil stinnet ise yardimcidir. CinkU
Kuran, Allah’in bize bugln bir ifadesidir. Zira Allah bize Kuranin manasini
bildirmekte ve ilham etmektedir. Bdylece bizim sorunlarimizin bir gézime
kavusmasi meselesinde Allah bize Kuran ile yardim etmektedir.

2- Safii'ye gore nehiyler konusunda da zahirle nass

arasinda bir ayrim yoktur.



YORUM:
Amelde bir vecibe olmalari bakimindan nas ile zahir arasinda bir
fark yoktur. Ictihada devam vecibesi bakimindan ise fark vardir. Burada
Safii ayn iki kelime kullandigina gore bunlarla ayri iki sey kastetmis de
olabilir. Dikkatle arastirildiginda Safiinin bu meseleyi belki yeteri kadar
acik ifade edememis oldugu da gorullir. Ancak onun da bizden farkl bir

sey disindliginld sanmiyoruz.

3- Ona gore, nehiy sigalari delalet ettikleri anlamda birer nasstir ve

kesindir.

YORUM:

Emir sigalari veya nehiy sigalari karine yoksa nastir ve kesindir.

Ama karine olup olmadignin tespiti ise ictihada baghdir. ictihat
tamamlanmadan evvel bu zahirdir ve dolayisiyla zannidir diyoruz. Bdylece
biz Safii'nin gbrisu de bdyle olmalidir, diyoruz.

4- Imé&m Sa&fil nehyin delalet ettigi anlami kesin “tahrim” olarak
nitelemektedir. Sonraki wusulcllerin nehyin delaleti konusunda ona
yaptiklari nispetlerde en isabet ettikleri hususun bu oldugu soéylenebilir.
Onun bu yaklasiminin dogdal sonucu olarak yasaga konu olan islemler hem
hukuken hem de dinen gegersizdir.

YORUM:

Bilindigi gibi nehiy sigasi tahrimi ifade eder. Eger bu tahrim, yasak
olmakla beraber ayni zamanda bir ceza da getirmis ise artik bu tahrim
kazai bir yasak olur ve dolayisiyla devlet eliyle yuritalir. Yok eger diinyevi
bir ceza konmamissa o takdirde bu sadece dini bir haramligi ifade ederek
glinah hikmUni alir ve boylece mueyyidesi diinyevi dedil, uhrevi olur.
Burada ihtilaf ancak ictihat veya yerel icmalarla dinyevi cezalarin konulup
konulamamayacagi meselesi lizerinde vardir. Mugctehitler g¢agi ayni
zamanda saltanat devri oldugundan, kamu hukuku Gzerindeki goris ve
dusltnceler tam olarak arastirilip ifade edilmemis ve tedvin edilmemistir

diyebilriz. Iste bundan dolayi da Imam Saffi, bu hususta bir sey



sdylememis olabilir. Hatta onun belki bu konularda distiinmemis olma
ihtimali de vardir.

5- Safii, nehiy iceren nasslar arasinda butlncll bir bag
kurabilmistir.

YORUM:

Evet, bu cimlenin anlami Imam Safii'nin koydugu hikiimler

arasinda bir celiski yoktur, tam tersine bir uyum ve ahenk vardir, bir
batlnlik vardir demek olur. Ayrica bu mezhep mugctehitlerinin bin seneden
fazla bir zamandan beri uygulanabilir bir hukuk olusturduklari da bunun bir
kaniti olsa gerektir.

6- Yine onun, genel anlamda naslari yorumlamasinda oldugu gibi
nehiyler konusunda da metin ici ve metin disi karineleri gozettigine sahit
oluyoruz.

YORUM:

Imam Safii, kendi usuliinii, mensup oldugu maliki mezhebine gére

degil, muhalifi oldugu Hanefi mezhebine dayanarak ve onu elestirmek
suretiyle olusturmus oldugunu gériiyoruz. Sonra Hanefiler de onun
usulunl benimseyerek kendi mezheplerini gelistirmislerdir. Bu sebepledir
ki, iki mezhep arasinda aykiriliklar ve farklar oldugu gibi, cok blylk
benzerlikler de vardir. Allah her iki mezhep mintesiplerinden de razi

olsun, ahirete gé¢cmus olanlara da rahmet eylesin.

7- Safii'nin nehiy konusunda dikkatleri ceken en 6nemli husus,
“edep” amacgli nehiylere muhalefet etmenin kisiyi glnahkar kilacagi
tespitidir. Ancak buradaki ginahlarin tahrime delalet eden nehiylere konu
olan eylemlerin yapilamsindan dogan glinahalrdan derece bakimindan ayni
olmayip daha disuktlir. Sonraki usulcllerin onun, edebe delalet eden emir
ve nehiylere muhalefetin masiyet oldugu yorumuna pek bagh kaldiklari
sdylenemez.

YORUM:

Edep kelimesinin bu glnkl protokol, moda, 6rf, adet ve gelenege

tekabil ettigini soyleyebiliriz. Bunlara ters davranislarda bulunmak edeb



ve adaba mudayir hareket etmek demek olur. Zamanimiz agisindan eger
bu konulara ait sorunlar varsa bunlarin bir ¢ézime kavusturulmasi
meselesinde Safii'nin gdrislerinden de yararlanabiliriz.

8- Nehyin fesada delaleti konusunda, sonraki usulcilerin ona
yaptiklari nispetlerde sikintilar oldugu anlasiimaktadir.
YORUM:
Nehyin fesadi konusunda Safinin, batin sorunlari tam olarak
¢6zdugl soyleenemz. Herkesin kendisine gore bir bakis acisi vardir. Ama

hicbir kimse herkesin bakis acgisina timdem sahip degildir.



